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Anarquismo y antropologia: una introduccion

Beltran Roca Martinez

En los dltimos afios, algunos antropélogos destacadtan reflexionando sobre la
produccién de conocimiento antropoldgico desde regyao hegemonicos. Autores
como Susana Narotzky, Arturo Escobar o Eduardo r&sst entre otros, han
desarrollado la Red de Antropologias Mundialesn el objeto de crear antropologias
no-hegemanicas, fuera de los espacios hegemoristedps Unidos y Gran Bretafa), y
crear un espacio no jerarquico de comunicaciénnpcimiento entre estudiosos de los
fendmenos socio-culturales. Desde nuestro punigstke los espacios no hegemonicos
desde los que crear otras antropologias no sones@lacios fisicos o culturales, sino
también ideoldgicos y politicos. Dentro de este opama de las “antropologias
mundiales”, parece estar gestandose en los ultafios cierta tradicion antropologica
anarquista que, como explicaremos mas adelante tieos precedentes mas o menos
claros.

Al contrario que otros sistemas de pensamientanatquismo ha ocupado un
lugar marginal dentro de los ambitos cientificosagadémicos. El caso de la
antropologia social no es una excepcién —a pesaqu&enuchas personas que se sienten
anarquistas se han acercado a la antropologia sa lsle conocimientos con los que
fundamentar su rechazo a las instituciones de damidin como el Estado, el Mercado o
el Patriarcado, o, del mismo modo, muchos antrgudiGe han sentido atraidos a partir
de su experiencia vital, o interesados desde utomevista tedrico, por el anarquismo.
Este libro es un esfuerzo colectivo por poner stébreesa estas afinidades e influencias
reciprocas entre la antropologia social y el ananou.

Para los lectores menos instruidos en la maté&agaremos de explicar de
manera sucinta qué es la antropoldgigué es el anarquismo. Definir la antropologia
no es una tarea sencilla. Entre los mismos antogpélno existe consenso en torno a la
definicion. Ademas, los nombres con los que se @®rola disciplina varian de unos
paises a otros. Asi, mientras en el continenteieamer hablan de antropologia cultural,
los britanicos hablan de antropologia social oftaaceses de etnologia. Por si fuera
poco, en la actualidad los limites entre las distirtiencias sociales son resbaladizos y
poco consistentes: a menudo, sociblogos, polit@lohistoriadores, psicélogos sociales
y economistas, comparten los mismos objetos daliesyyue los antropologos. A
grandes rasgos, podemos afirmar que la antropokgian campo de conocimiento
cientifico que estudia los sistemas socio-cultstaks decir, las sociedades y las
culturas. En esto no presenta ninguna particuldridapecto a otras ciencias sociales.
Sin embargo, una de las cosas que caracterizaaattapologia es la manera de
aproximarse a su objeto de estudio: presta unaiateaspecial a la diversidad cultural.
Otro rasgo distintivo de la antropologia es su detde investigacion: la etnografia,
gue consiste a grandes rasgos en producir intagioees sobre los individuos, grupos
y sociedades en base a descripciones detalladesusdaliscursos y practicas. La
informacién —que suele ser de tipo cualitativo—apasas descripciones se produce
principalmente a partir de técnicas de investigacdmo la observacién directa —que
implica una convivencia y, con frecuencia, cientadp de participacion con los actores

! para més informacion, consultar: http://www.ranmweag.

2 A lo largo del texto utilizaré la palabra antropgila para referirme a la antropologia social yualt
que es la rama mas institucionalizada en Espafia.tdhto, la antropologia fisica, la antropologia
filosofica y la antropologia lingliistica quedanleidas de estas reflexiones.



sociales— y la entrevista en profundidad. Esto hgwwe el tipo de conocimiento
cientifico producido por los antropdlogos sea difée al de otras ciencias.

Por lo general, el anarquismo es definido comaistema filoséfico que aboga
por construir una sociedad sin dominaciéon, en ltuadidad las relaciones de
dominacién estan instituidas principalmente en estafo, el capitalismo y el
Patriarcado. La enciclopedia libi#ikipedia define anarquismo como “las teorias y
movimientos que llaman a la abolicion de toda fodegerarquia, sea el gobierno, el
Estado, el capitalismo o cualquier forma de opregidlitica y explotaciéon econémica,
para conseguir la anarquia o total libertad y aanda del individuo, construyendo asi
una sociedad basada en la asociacién voluntafara muchos el anarquismo es ante
todo un cuerpo de ideas. Por ejemplo, sobre l@ggenels del anarquismo Max Nettlau
nos dice:

El anarquismo es una filosofia politica que sungeEaropa durante la primera parte del siglo
XIX, con el comienzo de la sociedad industrial, @macimiento de la clase obrera y con el
triunfo de la Revolucion Francesa. Si se quieresenrar cierto rigor terminolégico no se puede
hablar de, entonces, deanarquismoantes de Proudhon. Sin embargo muchas de las ideas
esenciales del anarquismo fueron concebidas y sxgias de un modo més o menos aislado, y en
contextos filoséficos ciertamente muy diversosrgst y con respecto al pensamiento anarquista
moderno) desde épocas muy remotas de la historiéa dultura (Max Nettlau, citado en
Cappelletti, 1983:3).

Desde mi punto de vista el anarquismo no es upnsistideoldgico cerrado y bien
delimitado, sino un conjunto abierto y en permaaeatimbio de ideas y, sobre todo, de
practicas cuyo objeto es erradicar o limitar lo iméx posible las relaciones de
dominacion. Visto asi, el anarquismo heredero deddernidad occidental que muchos
profesan como un dogma de fe es s6lo uno de lospihesl anarquismos posibles. A
pesar de no haberse acufiado el término hasta lem@tarna, el anarquismo como
practica ha estado presente en todas las socied&ddender el anarquismo
principalmente como una practica tiene una imptetaonsecuencia metodoldgica: la
antropologia, como ciencia de las préacticas, esdis@plina académica privilegiada
para el estudio del anarquismo. Si el anarquismal@s que se hace, entonces el
antropologo —a diferencia de otros cientificos alesi mas especulativos— es aquél
cientifico que escribe —o0 habla— sobre lo que s®.hBe los autores de este libro
algunos nos identificamos como anarquistas y atmgero lo que nos aglutina es un
interés comun en el anarquismo desde la antrogologi

La idea de editar este libro es fruto de una deindursiones en la madeja de
Internet. Un dia, buscando en la red informacidresaniversidades extranjeras en las
qgue realizar una estancia breve dentro de mi ilgasén doctoral, encontré por
casualidad una péagina que hablaba sobre David Eraelm antropdlogo que se
autodefinia como anarquista al que habian despetiidia Universidad de Yale por
motivos politicos. Al parecer, su participacionieaten las movilizaciones contra la
ocupacion militar de Irak por parte de su gobieyrsu implicacion en defensa de los
alumnos sindicados dentro de su misma Universigaokivd que algunos de los
veteranos del departamento universitario decidiamrenovarle el contrato. Pronto me
puse en contacto con él para expresarle mi saliadriAgradeciéo mis palabras y me
invité a leer su librd-ragments of an Anarchist Anthropolodya lectura de esta obra —
gue espero que pronto sera traducida al castellamofresulté muy estimulante pues,
ademas de ofrecer una gran cantidad de ideas stEgrecontenia una serie de
afirmaciones y propuestas sobre las relacionepromzis entre el anarquismo y la

% Disponible en: http://es.wikipedia.org/wiki/Anafgmo.



antropologia social que yo habia empezado a imeip hubiese sido incapaz de
formular con tanta elocuencia y precision.

Por esa fecha, mi curiosidad por conocer invedtiggs contemporaneos
interesados en la problematica libertaria fue eretd. De las horas de navegacion en
Internet descubri que habia una revigtaarchist Studiesdirigida por Sharif Gemie,
profesor de la School of Humanities and Social 18@s de la Universidad de
Glamorgan (Reino Unido). Entre el equipo editodal la revista encontré a varios
antropélogos, como Karen Goaman, Brian Morris ooldaBarclay (a los cuales no me
costo convencer para que contribuyeran de manéraiasta en este proyecto).

También constaté la existencia des$titute of Social Ecolody localizado en
Vermont (Estados Unidos), cuya mision es crear mapeaas educativas que
promuevan el entendimiento de la gente de su éelaeiciproca con el medio ambiente
natural, promoviendo asi una conciencia criticatreEsus actividades de educacion
popular destacan la organizacion de estudios deelmc(equivalente a diplomatura o
primer ciclo de licenciatura en el sistema educaéigpariol) en el Burlington College,
un master (equivalente a segundo ciclo de licam@aen ecologia social en el Prescott
College, programas intensivos de verano y grupdsat@jo sobre diversos temas. Este
centro de educacion popular fue fundado por elergemente fallecido Murray
Bookchin y Daniel Chodorkoff, éste ultimo antropgilo Otra entidad de interés es el
Institute for Anarchist Studiel ubicado en Montreal (Canada), creado en 1996 para
impulsar el desarrollo del anarquismo. Entre susvidades destaca la edicion en
lengua inglesa de la publicacion periodiParspectives on Anarchist Thepria
organizacion de conferencias periédicas titulaBasewing the Anarchist Tradition
(renovando la tradicién anarquista) y la concedi@amual de becas para escritores
radicales de todo el mundo. Hasta a fecha handiada 50 proyectos.

Pero éstos no son los Unicos centros educativae yinvestigacion sobre
tematicas anarquistas. En Espafia se encuentrajguoplo, laFundacion de Estudios
Libertarios Anselmo Loren2oque dispone de un importante material documental
bibliografico. Ademas, publica anualmente diversagstigaciones. Otros centros de
caracteristicas similares pueden serGantro Studi Libertari-Archivio Guiseppe
Pinelli’, Milan (Italia) o ellInstituto de Historia Social de Amsterddndonde se
encuentran muchos de los documentos de la CNT €derdcion Nacional del Trabajo)
tras la Guerra Civil espafiola. Lamentablementpréaencia de antropélogos en dichos
centros es anecdatica.

Ademas, en los Ultimos meses se acaba de fundgpesialist Group for the
Study of Anarchisthh(SGSA), perteneciente a la Asociacién de EstuBiniéticos de
Reino Unido, que esta coordinando numerosas corfia® talleres, seminarios,
publicaciones e investigaciones sobre la tematitebuen ndmero de sus miembros
son doctorandos (por lo que es previsible una enéeipresencia de anarquistas en las
universidades, al menos en las anglosajonas).

La constatacion de la existencia de estas persmstisuciones y publicaciones,
casi todas ubicadas fuera del estado espafiol, znecher en la cuenta de la paradoja
del movimiento libertario espafiol: es probablemegitanas fuerte y arraigado del
mundo, y el que menor desarrollo tedrico y respalthmlémico tiene. Y la constatacion

“ Disponible en: http://www.social-ecology.org.

® Disponible en: http://www.anarchist-studies.org.
® Disponible en: http://www.cnt.es/fal/lhome.php.
" Disponible en: http://www.centrostudilibertari.it/
8 Disponible en: http://www.iisg.nl/index.php.

° Disponible en: http://www.sgsa.org.uk/SGSA.



de la paradoja fue lo que me llevé querer contrilauisu desaparicion. Pensé que
coordinar este libro, como intento de reflexionecgraamiento al anarquismo desde la
antropologia, seria un buen primer paso.

El investigador y el militante

Jon Purkis y Sharif Gemie (2004), examinando lastapiones de su revistnarchist
Studiesidentifican tres tipos de relaciones entre elguiamo y el campo cientifico: en
primer lugar estan los estudios cientifiembre el anarquismo, muy abundantes en su
publicacion; en segundo lugar estan los analisidiigeentes problematicas llevados a
cabo por cientificos anarquistas, algo menos frecuentes; (fiimo, lanzaron una
tercera propuesta que aun no ha tenido eco: igeestnes llevadas a cabo de una
manera anarquista. Posiblemente esta propuesta tefig) que ver con la metodologia
de la IAP (Investigacion-Accion Participativa) —feual pretende reformular las
relaciones entre teoria y practicas e incluir aalc®res sociales en la construccion del
conocimiento— que con el “anarquismo epistemoldgimsmoderno —que aboga por la
completa ausencia de rigor en el proceso de pra@ucientifica.

El investigador y el militante tienen mucho que id®c mutuamente. Es
presumible que toda organizacién o movimiento $agiee pretenda transformar el
estado de las cosas, tendra méas oportunidadescddchai parte de un conocimiento
mas o0 menos acertado de esa realidad que pretemdgiac. En este sentido, los
intelectuales tienen una labor nada desdefiablea érathsformacién social, no sélo
contribuyendo a identificar las maneras mas efgaleesubvertir el orden social, sino
también mostrando —o tratando de mostrar— las lgss@mnsecuencias no previstas de
las acciones de las fuerzas transformadoras. Unaasemida la importancia de los
investigadores para los movimientos sociales cabguptarse: ¢ qué tipo de relacién es
deseable entre el investigador y el militante? éspuesta a este interrogante no esta
exenta de polémica. Como Foucault ha sabido deanp&tr saber esta estrechamente
ligado al poder. La pretendida monopolizacion dehaximiento por parte de los
intelectuales y la Academia introduce una gravmesia en esta relacion investigador-
militante que queremos esbozar. Desde ideologfasitanias, esta asimetria no suele
suponer ningun problema, lo que es mas, suele emibjpla como deseable. El
«intelectual organico» del marxismo cumple unaeclfuncion vanguardista. No
obstante, aquellos que pretendan generar con fgdicps estructuras y procesos
democraticos, deberan inventar formulas para égailia balanza.

David Graeber nos aporta una brillante idea equka la antropologia sirve de
inspiracion. Para él, la etnografia puede servimddelo aproximado de como podria
ser el trabajo dantelectuales revolucionarios no vanguardistis etndgrafo observa la
realidad, registra sus interpretaciones en su coadge campo, trata de conocer las
I6gicas que subyacen a las practicas de los actomales y, por ultimo, devuelve sus
conclusiones a sus informantes “no como prescm@gsp sino como contribuciones,
posibilidades —como regalos” (Graeber, 2004: 12)inEelectual revolucionario no
vanguardista no es un representante, ni un diggsirto un asesor, con la limitacion de
poder que ello implica.

Un error muy extendido en que solemos caer lossiigadores que estamos
relacionados de una u otra manera con los moviosgesuciales, es prestar una excesiva
atencion al andlisis de los mismos movimientosadesi Me explico, es cierto que el
conocimiento sobre uno mismo es indispensable pader reducir las propias
debilidades y aprovechar las fortalezas. Sin enthaeyp la actualidad existe un
estrepitoso superdvit de investigaciones sobre mmewios sociales, al menos en



comparacion con el nuamero de investigaciones sdbge enemigos de estos
movimientos. Es como si a base de estudiar y estwilos movimientos que nos
resultan atractivos, logrdramos dar un empuje a ssawvimientos. Lamentablemente,
en numerosas ocasiones ocurre totalmente lo cntrar

La proliferacién sociolégica sobre las formas ghi&de resistencia y oposicién
al poder responde a varios factores. En primer)ugss encontramos con el problema
de la accesibilidad. Es mucho mas sencillo realiz#vajo de campo entre grandes
movimientos y asociaciones voluntarias —con los dieho sea de paso, en humerosas
ocasiones el investigador ha estado previamentioelado— que dentro de los
reducidos y exclusivos circulos de las clases dafitigs. En segundo lugar, la
antropologia arrastra cierta tradicion de anatisido subalterno y lo marginal. En los
origenes de la disciplina, la division social debgjo cientifico relegé a la antropologia
al estudio de las sociedades periféricas —los ‘ifivios”. En la actualidad, el objeto de
estudio se ha ampliado hacia los grupos perifédeolss sociedades occidentales, entre
los que se encuentran muchos movimientos socidlassea por una especie de
disposicion interna, ya sea por la dificultad deomtrar financiacion al tener que
competir con otros campos de conocimiento, losopdtogos aun no nos hemos
empleado a fondo lo suficiente en el estudio dexwimgciones y procesos sociales
centrales de las sociedades industriales avanZdda®s dejado de lado dos objetos de
estudio igualmente importantes: por un lado, lagupBas luchas y resistencias que
tienen lugar la vida cotidiana —mucho mas frecueatgualmente capaces de subvertir
el orden social, que, ademas, guardan relaciériasoformas abiertas de oposicién al
poder (Scott, 1985 y 2003)—; y por otro lado, lasmosenemigoge los movimientos
sociales, es decir, las instituciones de dominacion

En un capitulo del librd&reinventing AnthropologyLaura Nader formulaba la
siguiente pregunta:

¢ Qué ocurriria si reinventando la antropologia,almsopélogos estudidsemos a los colonizadores
en lugar de los colonizados, la cultura del poddugar de la cultura de los desposeidos, la @ltur
de lariqueza en lugar de la cultura de la pobr@&ader, 1969, citado en Schwartzman, 1993: 27).

Los antropdlogos sabemos posiblemente mejor qué Hadestrecha relacién entre
conocer y dominar. Nuestra disciplina se fraguéekgontexto del colonialismo, se
trataba de investigar la cultura y las formas diawule los pueblos colonizados para
poder ejercer mejor la dominacién colonial. Corti@npo, los antrop6logos fueron
siendo conscientes de la utilidad de sus trabajos las potencias coloniales y trataron
de rebelarse promoviendo la resistencia de los/omaty tratando de combatir el
etnocentrismo. Sin embargo, aln hoy estd preseste @aracter ldgubre de la
antropologia. La financiacion estatal y empresagidh investigacion antropoldgica
continla estando motivada por propésitos de dordina®or ejemplo, en el contexto
de la Il Guerra Mundial el gobierno estadounidatestind una gran cantidad de fondos
para estudiar la cultura japonesa. De esa época a@latonocido trabajo de Ruth
BenedictEl crisantemo y la espad&ero el saber/poder no es ni mucho menos una
cualidad exclusiva de la antropologia. Todos lomp@s de conocimiento estan
atravesados por el poder. Por ejemplo, Foucaultaneomo el nacimiento de la
medicina moderna tuvo como efecto —no sabemogesidional, pues a mejor salud de
los subditos, mayor poderio estatal- un importamteemento del control social por
parte del Estado, la obtencién de una nueva fudmtegitimidad por parte de éste y la
provisidn de fuerza de trabajo saludable a lasemés industrias.

Pero conocer no solo implica dominar, también ayaidesistir. La importancia
de conocer al enemigo para derrotarlo se conoaedesnpos remotos. En el siglo V



antes de cristo Sun Tzu (1998)Elnarte de la guerrahace referencia a la importancia
de conocerse a si mismo y al enemigo:

Por tanto os digo: conoce a tu enemigo y condcdtemasmo; en cien batallas, nunca saldras
derrotado. Si eres ignorante de tu enemigo pecorieces a ti mismo, tus oportunidades de ganar
o perder son las mismas. Si eres ignorante deetigo y de ti mismo, puedes estar seguro de ser
derrotado en cada batalla.

Sun Tzu nos recuerda que “en esencia, el Arte deukxrra es el Arte de la Vida”.

Afiade que “el supremo Arte de la Guerra es sonatenemigo sin luchar”. Foucault

sigue sus ensefianzas y afirma en algun lugar guedlitica es la guerra por otros
medios”. Efectivamente, la sociedad es, ante tgderra, luchas de poder que en
ocasiones cobran la forma de violencia fisica ylieka. Y en esta guerra los

antropoélogos deben definir su papel y utilizarHagramientas de las que disponen.

Antropologia y anarquismo

A pesar de que son pocos de un lado y de otrouesagreconocen, la antropologia y el
anarquismo se deben mucho mutuamente. Comencemtzsdeuda de la antropologia
con el anarquismo. Como Félix Talego pone de nesidien su contribucion a este
libro, laantropologia del podero antropologia politica— debe mucho al anarquigtho
marxismo supo poner sobre la mesa el problema depltacion econémica, pero no
ha ofrecido un marco adecuado para el analisisamgdio del poder en la sociedad —de
ahi en parte que en la practica haya generadocesta altamente burocréticas y
centralizadas, entre las que se encuentran muehlos geores regimenes totalitarios de
la historia de la humanidad. En cambio, el anamaika inspirado a varios autores sin
los cuales la antropologia politica estaria desnhigarefiero a Nietzsche, Foucault o
Bourdieu.

En una entrevista para Radio LibertaPé&rre Bourdieu aclara su afinidad con
el movimiento anarquista:

“En los argumentos que desarrollo, me parece queatlicion anarquista tiene un papel que
desempefiar. Considero que todos aquellos que iefitfenciados por el pensamiento anarquista,
0 que se sienten cercanos a esa manera de pemspresisamente el tipo de gente a la que quiero
llegar. Entre otros, pienso que los anarquistasusogrupo especialmente adecuado para formar

En los Ultimos afios se estd popularizando la cordi@on de movimientos vy
organizaciones en forma de “redes”. La entradaseer@a de los nuevos movimientos
sociales, la proliferacién de los foros socialesxperiencias como la sublevacién del
Ejército Zapatista de Liberacion Nacional, estanigrmdo de manifiesto la crisis de la
democracia formal y de los partidos autoritariogditionales. Para muchos
neomarxistas estan emergiendo “nuevas” formasakdicle organizacion basadas en la
democracia directa. Sin embargo, para muchos aistag estas estructuras no son del
todo nuevas, sino que han sido practicadas y adisaias por el movimiento anarquista
organizado desde sus origenes. Es necesario apoEnda experiencia y reconocer en

1% para Pierre Bourdieu el «movimiento social europgoe haga frente a la globalizacién debe estar
basado en tres pilares, uno de ellos son las iivia&asociales que se han desarrollado en Eurapsey
han adoptado un funcionamiento no centralizado jerérquico, inspirados en el movimiento libertario
a pesar de no utilizar dicho nombre. Los otrospilases son los sindicatos, que deberian renovaliss,
intelectuales, que deberian bajar de la torre ddilneaimplicarse activamente en las probleméaticas
sociales (Bourdieu, 2001a).

[ Eliminado:




parte sus “derechos de autor”. Con estas palalerasfigere Bourdieu al movimiento
anti-globalizacion:

Préximos en este sentido a la tradicién libertatefienden formas de organizacién de inspiracion
autogestionaria caracterizados por la ligerezapietato, que permita a los agentes reapropiarse de
su papel de sujetos activos —en especial contrpddg&los, a los cuales recriminan el monopolio
de la intervencion politica (Bourdieu, 2001a: 63-64

Pero estas estructuras horizontales no han sidmrrd#adas exclusivamente en este
movimiento radical, por el contrario, como muchadr@odlogos han sefialado, las
sociedades primitivas también adoptaron estructemasforma de redes acéfalas
descentralizadas (Barclay, 1989).

Lamentablemente, la influencia tan positiva quargrquismo ha tenido en la
antropologia politica, no ha venido acompafiada —a@® un proceso de
retroalimentacion. EI movimiento libertario no hab&lo conceptualizar y analizar
correctamente el poder y esto le ha llevado a liej@a sin salida (Roca, 2006b).
Foucault (1984) nos ensefia que la concepcién negativa adérpes una de las
condiciones de su aceptabilidad. Y esta concepwgativa se encuentra en su maxima
expresion en el anarquismo clasico. Segun Foucauttpder no sélo impide, no sélo
actla negativamente, sino también actla positiveenes decir, creando individuos,
grupos, discursos, saberes, etc. La contribucioreste libro de Harold B. Barclay
sefiala acertadamente que muchos anarquistas hemfosdido poder y dominacion.
Imaginamos una sociedad utépica en la que no exigtar, cuando lo cierto es que sin
poder no hay sociedad. Desde este punto de visttpepara los libertarios no es tanto
erradicar el poder —puesto que el poder es inher@id sociedad— como erradicar la
dominacion, esto es, construir mecanismos para ajugoder no se separe de la
sociedad. No me refiero a adoptar la vieja estratewrxista de conquistar el poder

politico que si separa el poder de la sociedadépdoio en manos de una nugva élite, | Eliminado: elite

sino todo lo contrario, crear estructuras sociate$as que el poder no se separe de los
ciudadanos.

Otra contribucion del anarquismo a la antropol@giacercar a investigadores a
este campo de conocimiento, algunos de ellos miyyantes comdradcliffe-Brown
o Marcel Mauss. A Radcliffe-Brown fue su admiracién por la obra Hropotkin
durante su juventud lo que le hizo interesarselgpantropologia. Durante su época de
estudiante, era conocido por sus compafieros comarthy-Brown” (Graeber, 2004:
16; Morris, 2005: 2). Aunque quiza su obra antrépma posterior no ahondara
demasiado en estos aspectos. Por su parte, MamedsMdiscipulo de Durkheim, fue
durante muchos afios un socialista revolucionarie dinigid una cooperativa de
consumo en Paris. La reintroduccion del MercadB@sia por parte de Lenin le animd
a interesarse por la etnografia con el fin de cendx naturaleza del mercado y las

pone de relieve la existencia de la reciprocidathenohas sociedades como los maories, { Eliminado: e

en contraste con el intercambio mercantil del edipio.

Si la contribucién del anarquismo a la antropaogg$ limitada, las influencias
de la antropologia en el anarquismo son mas nuamsodiversas. Una manera comun
en que la antropologia ha contribuido con el ariango es mediante el andlisis cultural
de los movimientos y organizaciones anarquistasi A&qcontramos trabajos como el
de Jerome Mintz (1994) sobre los anarquistas de Casas Viejasadiello delsidoro
Moreno (1993) sobre el anarquismo agrario andaluz. Isiddioreno ofrece una
explicacién cultural del fuerte arraigo del anasgud en la Andalucia de finales del
siglo XIX y principios del XIX. Para él, el anarguio no introdujo formas nuevas de
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organizacion, movilizacion y pensamiento sino qeeadapto a las ya existentes. Las
ideas anarquistas recogian bien la orientaciénasmtiva que imperaba entre los miles
de jornaleros y pequefios agricultores: “la tieaeamuien la trabaja”. Fuera del ambito
andaluz, el articulo dBavid Graeber (2002) para la revista norteamericatew Left
Review titulado The new anarchist¢los nuevos anarquistas), analiza las mdltiples
tendencias del anarquismo contemporaneo, su tirelmte en los Gltimos afios y sus
interconexiones con el movimiento por una globaliza alternativa.

El libro Los desposeidode Ursula K. Le Guin también podria encuadrarse,
hasta cierto punto, en esta antropologia del aisangu Aunque su bella novela
pertenece al género de la ciencia-ficcion, ésteetisn marcado matiz etnografico. La
autora, inspirada por las ideas feministas y conttarales de los afios 60, se pregunto
a si misma como seria una sociedad anarquistan®ass en las ideas del conocido
anarquista norteamericano Paul Goodman, escribi@ mesvela sobre una ficticia
sociedad anarquica en un planeta imaginario. Eloggde detalle y de precision con que
describe el funcionamiento de esta sociedad utgpisiacomo sus contradicciones y
ambigiiedades, recuerda tremendamente a los textapealogicos, hasta tal punto que
cuando he leido su obra me parecia estar viendet@io de muchas organizaciones de
inspiracién anarquista que conozco. Si prestamenciin a la K de su apellido
entenderemos a qué se debe este caracter etnoggfiombre completo es Ursula
Kroeber Le Guin, si, hija del célebre antropélodfietl Kroeber.

Otra de las formas en que la antropologia ha d¢nnitid con el anarquismo es
mediante el testimonio de la existencia de formeascsociales en las que el Mercado y
el Estado no tienen cabida, en otras palabragielmostracién de que «otros mundos
son posibles». Las sociedades descritas por ldgriios alimentaron durante mucho
tiempo la imaginaciéon de muchos socialistas radgahtusiasmados con la idea de la
existencia de sociedades regidas por la reciprdgida cooperacion. Pioropotkin
fue pionero en este campo. Sus analisis historiuesstran la historicidad del Estado,
es decir, que éste es un invento humano recienporytanto, prescindible (1996).
Kropotkin, a partir de sus experiencias y de labdjos de viajeros, exploradores y los
primeros antropélogos, como Bachofen, Tylor, Morgsiaine, Mac Lennan, Post o
Kovalesky, desarrolla su teoria sobre la importade lsaayuda mutuaen la evolucion,
dejando en evidencia los postulados de Spencerryiba&obre la supervivencia del
mas fuerte. Utiliza ejemplos del mundo animal,atedociedades salvajes y barbaras, de
las ciudades medievales y de las sociedades madérantinuacion reproducimos, a
modo de ilustracién, un bello pasaje en el queanardistribucion de riqueza entre los
esquimales y los mecanismos que desarrollan paea &s desigualdades:

La vida de los esquimales esta basada en el comonido lo que obtienen por medio de la caza
0 pesca pertenece a todo el clan. Pero, en aldtibas, especialmente en el Occidente, bajo la
influencia de los daneses, comienza a desarrollans®piedad privada. Sin embargo, emplean un
modo bastante original para disminuir los incongetes que surgen del acumulamiento personal
de la riqueza, que pronto podria perturbar la uhittébal. Cuando el esquimal empieza a

enriquecerse excesivamente, convoca a todos lasbms de su clan a un festin, y cuando los
huéspedes se sacian, distribuye toda su riqueppdkdin, 1989: 120).

Eleanor Leacocky Richard Lee, que han estudiado en profundidad a las sociedBdes
cazadores y recolectores, afirman:

Los antropdlogos han estado particularmente irdelessen conocer méas sobre el comportamiento
de la gente en sociedades que estan estructuradasse a la cooperacion, en contraste con la
estructura competitiva del capitalismo. El hechogde la gente haya vivido, y por tanto pueda
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vivir, cooperativamente, contradice la afirmaci@mdn de que los humanos son por naturaleza
agresivos y competitivos para vivir en socialisieacock y Lee, 1982: 2).

Otro antropologo cuyas investigaciones han sidazautas por militantes anarquistas y
ecologistas radicales &arshall Sahlins (1977).Para Sahlinsgs un error considerar a
las sociedades de cazadores y recolectores comiedades de la escasez. Los
economistas las denominan ‘“economias de subsiatencomo si estuviesen
constantemente trabajando para sobrevivir sin tepgra descansar, el “ocio” o “crear
cultura”. El autor, en cambio, las llama “sociedadgulentas primitivas”, pues la
opulencia se puede conseguir por dos vias: la ptivikia, es decir, produciendo
mucho, o la estrategia Zen, o sea, deseando pedaldd que las necesidades humanas
sean infinitas. Si estos pueblos estdn hoy encéitnade pobreza es en gran medida
debido al colonialismo. Las economias primitivdsgaal que el sistema de rozas, son
subproductivas —producen menos de las posibilidegistentes— por lo que disfrutan
de una sostenibilidad ecoldgica, igualdad socibgrtad, envidiables para el hombre
moderno.

Estas ideas, han inspirado, entre otroiplan Zerzan (2001) y su propuesta de
«anarco-primitivismo». Para Zerzan, la culpa de pomcipales males de nuestra
sociedad son la civilizacién y la division del ta@dn Basandose en investigaciones
antropoldgicas y arqueoldgicas, sefiala que lagdades primitivas vivian en armonia
con la naturaleza, rechazaban las distincionesangor practicaban la cooperacion y
permanecian ociosos muchas horas del dia. Ademds gzento en una realidad que en
muchas ocasiones pasa desapercibidadéminacion dentro de nuestra sociedad esta
relacionada con la dominacién de la naturalefderzan, 2001: 26). Con la llegada de
la domesticacion y la agricultura el hombre sei&istiperior a la naturaleza y se abrié
la veda para la dominacion de los hombres y laasgtn del medio ambiente natural.
No es casual que la dominacién del hombre sobneujar, del blanco sobre el negro,
del colonizador sobre el colonizado, del adultorsodl joven, del patron sobre el
obrero, del gobernante sobre el gobernado, etidiceuta biologia como fuente de
legitimidad. Para Zerzan, todo proyecto anti-ataoo debe tener como horizonte un
«regreso» a la naturaleza, es decir, que las smB#schumanas vuelvan a sentirse parte
de la naturaleza, de tal modo que toda agresifsiaaséa a la vez una forma de auto-
agresion, de atentado a la misma sociedad. El gisalo profundo y el primitivismo
tienen aportaciones fundamentales para el conflgitmovimiento libertario.

Una objecion a estas ideas puede encontrarse esngayo de Juan Carlos
Gimeno y Pilar Monreal (1999: 289) sobre la prolddoa del desarrollo. Para ellos,
estas perspectivas producen una imagen idealizad#@ntica y esencialista de las
sociedades primitivas que puede obstaculizar leectar formulacion de alternativas y
estrategias de resistencia a la modernizaciordgsdrrollo. Plantear sélo dos caminos:
consumir mucho hasta la destruccién o desear pocona especie de vuelta atras,
reduce infinidad de vias intermedias en las qe €incontrarian alternativas viables al
orden establecido.

El antropdlogo que posiblemente mas ha influid@leanarquismo -y que, a su
vez, ha estado mas influido por el anarquismo—Pisre Clastres Para Angel
Cappelletti (1989: 14) Clastres ha sido en cieremena continuador de la obra de
Kropotkin. Afirma que la primera caracteristicalds sociedades primitivas, a las que
la etnologia ha prestado especial atencién, esqueociedades sin Estado, sociedades
en las que el poder no estd separado de la soci&tacllas los «jefes» estan
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desprovistos de poder, aunque no de cierto preStidisto quiere decir que el lider o
jefe primitivo cumple sus funciones en determinadiisaciones, por ejemplo, ante
negociaciones ante terceros, pero nunca impongolsaotad porque, entre otras cosas,
no disponen de medios para hacerlo. Clastres gemeepor los motivos por los que en
estas sociedades no existe el Estado. Su respass@ara y contundente: “las
sociedades primitivas carecen de estado porquegama ello” (Castres, 2001: 115).
Estan estructuradas para impedir en todo momertentalizacion del poder. Cuando
el gusto por el prestigio de un jefe se torna deepoder, la respuesta de la sociedad
es sencilla: “se lo abandona, a veces, inclusm sedta” (Clastres, 2001: 116). Por
tanto, no son sociedades pre-estatales, es desimadiones sociales que
necesariamente deberian evolucionar hacia el Estsido que son, en cambio,
sociedades contra el Esta@lastres, 1974).

Tras Clastres, algunos antropélogos han seguidstela. Quiza, el primero de
ellos seaHarold B. Barclay, a quién tendran el placer de leer mas adelantestan e
compilacion. Su libroPeople Without Governmerge anticipa a la antropologia
anarquista que parece estarse fraguando en low8l@fios. En él, muestra numerosos
ejemplos de sociedades sin Estado, que viven equiagBarclay, 1983: 18En Otros
trabajos posteriores se ha centrado en la misn&iéndgBarclay, 1989, 1992 y 2005).
Al igual que Clastresse pregunta por el surgimiento del Estado, puesspigue el
conocimiento de las condiciones de su nacimientml@wfrecer las claves con las que
crear las condiciones para su derrocamiento.

Un caso interesante de influencia de la antropalogin el anarquismo lo
encontramos en el librAnarcosindicalismo béasi¢gublicado por la Federacion Local
de Sevilla de CNT a modo de cuadernillo de formaaé los militantes. En dicho
escrito, introducen una interesante cita de unajoadle Bernard Campbell sobre los
San, un pueblo de cazadores-recolectores que hatlitdesierto del Kalahari, para
justificar las reivindicaciones de reduccion dglaada laboral:

Los San consumian un 33% de carne y un 67% dealegetue les daban 2140 kilocalorias y 93
gramos de proteinas por dia. La asignacion diadamendada por el gobierno de EEUU es de
1975 kilocalorias y 60 gramos de proteina por Bigante dos o tres dias los san abandonan el
campamento para buscar comida, y pasan cuatroco dias conversando, cantando, bailando, y
en general, descansando (Bernard CampBkebjogia Humanacitado en Federacion Local de
Sevilla-CNT, 1999).

Aunque enAnarcosindicalismo basicno consta ningun autor particular, sabemos que
su principal autor eBernando Ventura, amigo y antropélogo anarquista sevillano que
durante mucho tiempo milité en la CNT. Esto expleaeferencia a la antropologia en
esta obra. Otra importante contribucion del mismtoraes su libroDemocracia y
sindicalismo de Estado. Elecciones sindicales eréreh sanitaria de Sevilla. Un
estudio antropolégicdVentura, 2004), donde sintetiza los resultadoswlgrabajo para
la Suficiencia Investigadora, que yo mismo resedi@ listintas revistas de caracter
cientifico. El libro de Fernando Ventura es unéaaivoraz del sistema sindical espafiol
a partir de una excelente etnografia de las eleesisindicales en el sector sanitario de
Sevilla. Demuestra fehacientemente que, con laadlagde la democracia formal al
estado espaniol, las organizaciones sindicalesotefie ser herramientas de agitacién
obrera y transformacion social para convertirse iestrumentos clave para la
reproduccion del sistema y la contencion de la lizaion de los trabajadores.

1 Su descripcién del poder y el liderazgo en lasesacies primitivas me recuerda al funcionamiento de
las organizaciones anarquistas.
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Probablemente los trabajos mas actuales e inftegete antropologia anarquista
sean los deBrian Morris (2005) y David Graeber (2004). Ambos destacan las
afinidades entre la antropologia y el anarquismh@n8ayo de Morris ha sido traducido
e incluido en esta obra. Graeber, por su partdhiéanha contribuido con otro escrito.

La coincidencia temporal de estos dos trabajas ignportancia de la presencia
del anarquismo en muchas luchas contemporaneasp ammovimiento anti-
globalizacion, son un signo evidente de la creeieatevancia social del anarquismo,
gue también estd afectando a los dmbitos acadénttsoposible que el anarquismo
llegue a ocupar —en la sociedad y en la acadenma-parte del hueco que ha dejado el
marxismo, que parece haber entrado en una crigislizada tras la caida del muro de
Berlin en 1989. Seria deseable que antropélogossqaistas estrecharan sus lazos y
estudiaran sus influencias mutuas mediante un aongeninvestigaciones sobre temas
relacionados, publicaciones, espacios de encuerties, etc. Esto es precisamente lo
gue pretendemos con este libro.

Sobre el contenido de este libro

En este libro colaboran investigadores y activisgdacionados con la antropologia, de
diferentes edades y de distintas partes del muatipinos somos investigadores
noveles, otros son profesionales consagrados, @dgimeluso eméritos, y otros se han
dedicado mas al activismo, manteniéndose alejadda dcademia; también hay que
destacar que la mayor parte de los colaboradorearsglosajones (residen en el Reino
Unido o los Estados Unidos) y el resto procedemad dstado espafiol.
Lamentablemente, casi todos somos varones. Tang@épbserva una importante
heterogeneidad en los puntos de vista y la mareepbximarse a la realidad: desde el
acercamiento aséptico de Félix Talego, hasta dlamc visceral de la civilizacion de
John Zerzan.

He decidido dividir el libro en cuatro partes. Linmpera parte, “De anarquismo y
antropologia”, recoge las reflexiones de dos adtomws en situaciones muy diferentes:
Brian Morris, del Goldsmith College de la Univesidde Londres, que hace un repaso
por las influencias mutuas entre el anarquismo wriropologia; y Abel Al Jende,
becario y compafiero del grupo de investigacion @HISrupo para el Estudio de las
Identidades Socio-culturales en Andalucia) de lavéfsidad de Sevilla, que reflexiona
sobre los limites y posibilidades de una antrogalogl servicio del Estado y el
Mercado, y una antropologia “no profesional” —edida basicamente como no
remunerada— a favor de los movimientos sociales yukchas locales cotidianas.

La segunda parte, “Aportaciones de la antropolagina analitica del poder”, es
a mi modo de ver una de las mas importantes. Dbade algun tiempo, vengo
insistiendo en que la conceptualizacion del poderimpera en los circulos anarquistas
es, si ho errénea, incompleta. Harold B. BarclayladUniversidad de Alberta, continta
la estela de Clastrés y afirma que el poder nalescoercion, que es parte inseparable
de las relaciones humanas y, por tanto, pensarnansaciedad sin poder no tiene
sentido. Mas bien, habra que defender un tipo dedad en la que ese poder resida en
el pueblo y no se separe de éste. Creo que, alogjuedelos de sociedad ofrecidos no
tengan por qué cambiar, este giro de perspectivasnsdlo mas correcto, si no que
ademas ayuda a identificar el poder en el sencosiegtupos que se auto-definen
anarquistas, y hace el discurso libertario madigiitde y aceptable al pablico general.
Posteriormente, Félix Talego, de la Universidadbdeilla, colabora con la anticipacion
de un apartado de su libro en preparacidmoduccion a una antropologia del poder
Talego nos recuerda que el poder descansa en laaitedentre los subordinados y una
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serie de ideas sacralizadas, siendo sus reflexiapl@sables tanto a los ejecutivos de
Wall Street, los sacerdotes catélicos o los revoharios de todos los colores.

La tercera parte, “Nuevas miradas sobre los movitogesociales”, incluye tres
trabajos muy sélidos. En primer lugar, David Graekexién expulsado de Yale, realiza
una deconstruccién contundente del “choque deizacibnes” de Huntington. La
nocion de “civilizacion occidental” no tiene fundamto, y mucho menos que la
“democracia” sea un invento de “occidente”. Nosppree, en cambio, una teoria de la
democracia —entendida como toma de decisiones dermigualitaria— en la que ésta
surge precisamente en lo que llama los “espaciesniedios”, es decir, en aquellos
lugares en los que el Estado y demas sistemasetei@o no interfieren. Todas estas
ideas son respaldadas por una gran cantidad deiahdtistorico y etnografico. Por
ultimo, sefiala que en la actualidad el “movimiepts una globalizacion alternativa”
esta rescatando el interés por las practicas déwmss, todo ello al margen de los
Estados. El siguiente ensayo, de Gavin Grindonndoparte de su investigacion
doctoral en la Universidad de Manchester. Grindoaliza la importancia del
“carnaval’ —entendido como lo festivo, lo dionigiado estético o sensorial, o lo
situacional- en las formas contemporaneas de paoteara ello, establece un dialogo
entre los situacionistaBakhtin y la teoria anarquista moderna represerad&akim
Bey. El tercer y Ultimo ensayo de esta tercereegaaitsido escrito por Jesus Sepulveda,
activista anti-civilizacion y profesor de la Unige&tad de Oregdn. Sepulveda reflexiona
en un estilo particular sobre las tendencias derbmion del Imperio y las resistencias
de los movimientos sociales globales.

Como veran a continuacion, un aspecto comun aadas las intervenciones es
la idea de que una de las principales aportacidada antropologia a los movimientos
libertarios es la de dar testimonio de experienp@sadas y presentes de organizacion
horizontal. La cuarta parte de este libro, queitnéatio “Alternativas de futuro en base
al pasado”, recoge un ensayo de Karen Goaman, sprafede la Universidad
Metropolitana de Londres, y la transcripcion de cinarla de John Zerzan, que organicé
yo mismo, gracias al apoyo de la Asociacion Andalde Antropologia (ASANA) y la
CNT, en Andalucia en mayo de 2006. Ambos textosit@pua una especie de “vuelta
atrds”, sin embargo, varian sustancialmente ermad&alidad y la dimension de esta
vuelta. Mientras Goaman propone un retorno a laicaltura y la paulatina
despoblacién de las ciudades, Zerzan aboga povusgita radical al modo de vida de
las sociedades de cazadores-recolectores. La malésia servida.

Esta compilacion no habria sido posible sin ladaydesinteresada de Alejandro
Barragan y Lidia Ferrete, que me han ayudado emdaa tarea de traducir los textos
del inglés. El objetivo de los que escribimos yltreimos es que este trabajo constituya
un primer paso de un largo proceso de construagdedes, de coordinacion, de apoyo
mutuo, de intercambio y de trabajo conjunto entse due hemos colaborado en él y
todos aquellos que pretendan conjugar su pasiétaprtropologia con su pasién por
el anarquismo.
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PARTE I:
De anarquismo y antropologia
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Antropologia y anarquismo: afinidades electivas

Brian Morris

Con este ensayo pretendo ligar antropologia y aigamgp, primero examinando
aquellos antropélogos que han manifestado alguerést en el anarquismo,
posteriormente discutiendo sobre los pensadoresqurtas clasicos que se han
inspirado en la literatura antropoldgica para deflar sus ideas. En la segunda parte
del ensayo, ofrezco algunas reflexiones sobre algaismo como tradicion politica y
refuto ciertas falsas concepciones que han sidutqaldas por sus criticos liberales y
marxistas.

Existen muchas “afinidades electivas” entre lagpulogia y el anarquismo.
Aunque el objeto de estudio de la antropologiaitha diverso y sus visiones bastante
amplias, como campo de estudio de la cultura hupsgnha centrado histéricamente en
unos objetos especificos: las sociedades sin Es&idoembargo, puede llevarnos a
error presentar la antropologia del pasado complsimente el estudio de los llamados
pueblos primitivos o los otros exoéticos, y, porttanintensamente ocupada en una
especie de operacién salvaje sobre las culturdssaparicion.

Este es un retrato parcial e inapropiado de leopalogia. La disciplina tiene
una larga tradicibn de “antropologia en casa”, ycmws estudios antropoldgicos
importantes han estado localizados en India, Chidapon. De este modo, es digno de
mencién que James Clofford y George Marcus (1986k| que algunos consideran el
texto fundador de la antropologia postmoderna evalita, no sélo desestiman a la
antropologia feminista, sino que ignoran completamédos estudios etnograficos de
investigadores no occidentales como Srinivas, KiayBei y Aiyappan.

No obstante, la antropologia es en muchos senfaddisciplina de las ciencias
sociales que ha puesto el énfasis en el estudamdellos tipos de sociedades que han
sido consideradas como ejemplos de anarquia, salgedsin estado. Efectivamente,
Evans-Pritchard, en su estudio clasicms Nuer(1940), describié su sistema politico
como “anarquia con orden”. El Gtil y notable lilde Harold BarclayPeople Without
Government(Gente Sin Gobierno) (1992), estd significativateesubtitulado “The
Anthropology of Anarchism” (La Antropologia del Awmismo). Barclay realiza la
familiar distincion entre anarquia, una sociedatkoada sin gobierno, y anarquismo,
un movimiento y una tradicién politica que fuearkada en el siglo XIX.

Antropologos y anarquismo: Reclus, Bougle, Mauss,d&icliffe-Brown

Muchos antropologos han tenido afinidades con atquismo. Uno de los primeros
textos etnograficos fu@rimitive Folk (Gente Primitiva) (1903) de Elie Reclus, que
llevaba el subtitulo de “Studies in Comparative netbhgy” (Estudios en Etnologia
Comparada). Est4 basado en informacién obtenidartir ple escritos de viajeros y
misioneros y, aunque tiene el tinte evolucionigdod libros escritos a finales del siglo
XIX, contiene lucidos y simpaticos informes de gosbcomo los Apaches, Nayars,
Tobas e Inuits. Reclus equipar6 la cualidad moiatedectual de estas culturas a la de
los llamados estados civilizados, y es de intevésuilizé el hoy familiar término Inuit,

PPublicado por primera vez bajo el titWlathropology and Anarchism: Their Elective Affinign
Goldsmiths Anthropology Research Papers, nimer@@ads5, por el Goldsmiths College de la
Universidad de Londres. Traduccion: Beltran Rocativiaz.
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que significa “pueblo”, en lugar del término fras@squimaf. Elie Reclus era también
el hermano mayor y socio de Elisée, el mas fameségrmfo anarquista.

Otro antropdlogo francés con simpatias hacia aicumsmo fue Celestin Bougle,
guien no so6lo escribié un estudio clasico en 1%8esel sistema de castas en la India
(que tuvo una gran influencia en Louis Dumont)psiambién un importante estudio
sobre Pierre-Joseph Proudhon. Bougle fue uno derlogeros en afirmar, de manera
controvertida en 1911, que Proudhon era un pensaiologico sobresaliente. Habia,
de hecho, una estrecha relacion entre la tradsméiolégica francesa, centrada en torno
a Durkheim, y el socialismo y el anarquismo, inclus pesar de que el mismo

especie de socialista gremial, pero su sobrino #avi@auss escribié el estudio clasico - { Eliminado: el

sobre el intercambio reciproco entre las culturaslgtradasThe Gift(El Don) (1925).
Este breve texto no es s6lo en muchos sentidosatatb anarquista, sino también uno
de los textos fundadores de la antropologia, lp@dodo antropélogo iniciado.

Los antropdlogos britanicos tienen menos conegdm el anarquismo, pero es
importante destacar que uno de los llamados paldrdés antropologia britanica, A. R.
Radcliffe-Brown, fue anarquista en sus primerossa@dfred Brown fue un muchacho
de Birmingham que se las arregl6, con ayuda de egmdno, para asistir a la
Universidad de Oxford. En ese momento hubo dosdgiainfluencias en él. Una fue el
filosofo Alfred Whitehead, cuya teoria organicistevo una profunda influencia en
Radcliffe-Brown. La otra fue Piotr Kropotkin, cuyescritos le imbuyeron. En su época
de estudiante en Oxford, Radcliffe Brown era cot@a@omo “Anarchy Brown”. Pobre
de él, Oxford le pudo y se convirti6 en algo asiooun aristocrata intelectual,
cambiando su nombre por otro mas pomposo: “A.RciBrown”. Sin embargo,
como Tim Ingold (1986) ha escrito, los escritosRigcliffe-Brown estan permeados
con el sentido de que la vida social es un procasngue como la mayoria de los
funcionalistas durkheimianos dio poca importancilsaasuntos relacionados con el
conflicto, el poder y la historia.

Anarquistas y antropologia: Kropotkin, Bookchin, Clastres, Zerzan

Aunque el anarquismo ha tenido una influencia manén la antropologia (a pesar de
gue muchos antropodlogos influyentes, como Boas,inRgdDiamond, pueden ser
considerados liberales radicales y socialistas)e&eritores anarquistas se han inspirado
mucho en el trabajo de los antropdlogos. De heekiste un marcado contraste entre
anarquistas y marxistas en relaciéon a la antrof@lagientras los anarquistas se han
sentido atraidos criticamente por los estudiosgeéfizos, la actitud de los marxistas ha
sido generalmente mas distante. En este sentidanéoxistas han abandonado el alto
interés histérico y etnografico de Marx y Engels.cBnocido estudio de Engelg]
Origen de la Familia, la Propiedad Privada y el &db (1984) esta basado, sin lugar a
dudas, casi por completo en el estudio antropabddéLewis MorganAncient Society
(1877). Sin embargo, los escritos de los marxisfasicos como Lenin, Trotsky,
Gramsci y Lukacs, se caracterizan por su persgectimpletamente etnocéntrica y su
completa ignorancia respecto a la antropologia.

La entrada “Antropologia” eA Dictionary of Marxist ThoughttUn Diccionario
del Pensamiento Marxista) (Bottomore, 1983) sigatfvamente no tiene nada que
aportar respecto a Marx y Engels en el siglo XIliantropdlogos marxistas franceses

2 E| término esquimal significaba originariamenteorfiedores de carne cruda”, por lo que tenia
connotaciones despectivas y etnocéntricas (Notaathictor).
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como Godelier o Meillassoux en los setenta. Iguatmaivertido es que el texto
marxistaPre-Capitalists Modes of ProductiqiModos de Produccion Pre-Capitalistas)
(Hindness y Hirst, 1975) no sélo sugeria que Ildgems” de los discursos tedricos no
existian (negando, por tanto, la historia como ristgue valga la pena estudiar), sino
gue ademas obviando completamente el conocimiernitopmldgico. Esto entronca con
la actitud de rechazo hacia el anarquismo de @caslémicos marxistas como Perry
Anderson, Immanuel Wallerstein y E. P. Thompson.

Examinando aquellos anarquistas que han utilizadeativamente la

antropologiaLz_anaIizarébrevemente cuatro escritores: Kropotkin, Bookckitgstres X///‘{Comentario: El término

tuvo un gran interés etnografico. Esto se puedenés claramente en su texto clasico
El Apoyo Mutuo(1903). Aqui Kropotkin trata de mostrar que lasnasde la vida
organica y social no estaban caracterizadas paotapeticion, ellaissez-faire el
conflicto y la supervivencia del mas fuerte, sirav pl mutualismo y la simbiosis. La
dimensién ecoldgica del pensamiento de Darwin,esqita en su Ultimo capitulo Be
Origen de las Especigd4859), fue crucial para Kropotkin: la cooperagitn la lucha,
era el factor importante en el proceso evolutivesyo era ejemplificado hasta en el
liquen, una de las formas de vida mas bésicas &adanpracticamente en cualquier
parte.

El libro de Kropotkin ofrece numerosos ejemplosagiada mutua no sélo entre
los cazadores-recolectores y pueblos como los Byryabila (hoy muy conocidos a
través de los escritos de Bourdieu), sino tambiénaeciudad medieval y en las
sociedades europeas contemporaneas. En un mowogrdéi la Asociacion de
Antropélogos Sociales de 1993 sobre socialismddeédipor Chris Hann), dos articulos
examinan especificamente la anarquia entre lodgaiebntemporaneos. Alan Barnard
presta atencion a los asuntos del comunismo pvionifi el apoyo mutuo entre los
cazadores-recolectores del Kalahari, mientras do@wering analiza la anarquia y el
colectivismo entre los horticultores Piaroa en \zemda. El ensayo de Barnard tiene el
subtitulo “Kropotkin visita a los bosquimanos”, icahdo que el anarquismo esta
todavia vivo en algunos antropdlogos. El mismo Kitkim estaba interesado en el
“genio creativo” de la gente que vividé durante leecgl denominé el “periodo de los
clanes” de la historia de la humanidad, y el de#larresultante de instituciones de
apoyo mutuo. Para él, esto no conllevaba la negacia auto-afirmacion individual vy,
en contraste con muchos antropdlogos contemporar@opotkin distinguié entre
individualidad y auto-afirmacion, e individualismo.

Murray Bookchin es una figura controvertida. Swegta por los consejos
ciudadanos y la autogestion municipal, su énfasislae ciudad como comunidad
ecolbgica potencial y sus estridentes criticasraisantropia y el eco-misticismo de los
ecologistas profundos, son el centro de muchostele@ero la aproximacion dialéctica
y procesual y el sentido de la historia de Bookcbamsciente de los logros del espiritu
humano, le llevan inevitablemente a basarse euiestantropoldgicos. Las principales
influencias en su trabajo provienen de Paul RadiDoyothy Lee, ambos sensibles
investigadores de la cultura de los nativos ameosaEnLa Ecologia de la Libertad
(1982), Bookchin dedica un capitulo a lo que demami'sociedad organica”,
enfatizando los importantes rasgos de las primgpagedades humanas tribales: una
equidad primordial y una ausencia de valores demon y coercion; un sentimiento
de unidad entre el individuo y el grupo de paresttpan sentido de propiedad comunal
y un énfasis en la ayuda mutua y los derechos wiuftrios; y una relaciéon de
reciprocidad arménica en lugar de dominacion. Leopupacién de Bookchin es que
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obtengamos lecciones del pasado cultural de lobl@uepre-letrados, en lugar de
idealizar o emular la vida de los cazadores-retmles.

Pierre Clastres fue anarquista y antropologo. Hsico menor sobre las
comunidades indias de Sudamérica, especialmente Qoayaki (Ache), esta
significativamente tituladd.a SociedadContra el Estado(1977, énfasis incluido).
Como Thomas Paine y los primeros anarquistas, rétasealiza una clara distincion
entre la sociedad y el Estado, y argumenta quedacé de lo que él describe como
sociedades “arcaicas” —tanto pueblos cazadoretemtores como horticultores
(Neoliticos)— es que los medios estan instituciaadbs para prevenir que el poder se
separe de la vida social. Clastres lamenta el heetme la filosofia politica occidental
es incapaz de ver el poder sino es en términosealgciones jerarquicas y autoritarias
de comando y obediencia” (1977: 9) y, por tantenaga poder con poder coercitivo.

Revisando la literatura etnogréfica sobre los fmsetle América del Sur (aparte
del estado Inca), Clastres sefiala que éstos segdistn por su “sentido de democracia
y gusto por la igualdad” (1977: 9), y que incluss jefes locales carecian de poder
coercitivo. Sostiene que la agresividad de las cidaales tribales ha sido groseramente
exagerada y que una economia de subsistencia fiwdb® una lucha interminable
contra el hambre, puesto que en circunstanciasalesrhabia abundancia y variedad de
alimentos. Dichas comunidades eran esencialmenédit@zrias, y la gente tenia un alto
grado de control sobre sus propias vidas y actiadale trabajo.

Para Clastres, la ruptura decisiva entre las dadis arcaicas y las historicas no
fue la revolucion del Neolitico y el advenimiente k& agricultura, sino la revolucion
politica que incluyé la intensificacion de la agttara y la emergencia del Estado. Los
puntos clave del analisis de Clastres han sidoirooadlos recientemente por John
Gledhill (1994), cuyo analisis aporta una valiosi¢ica de la teoria politica occidental
gue identifica poder con autoridad coercitiva. @lfchos invita a mirar la historia
menos en términos de tipologias y mas como un pootestérico en el que las
actividades humanas se han esforzado por manter@ppgia autonomia y resistir a la
centralizacion y a la explotacién inherente al &sta

Mientras que para Clastres y Bookchin, la domiraqolitica y la jerarquia
empiezan con la intensificacion de la agricultue gurgimiento del Estado, para John
Zerzan la domesticacion de plantas y animales @amwhdin de una era en la que los
humanos viviamos en auténtica libertad. La agrcales una forma de alienacion; ésta
implica la pérdida de contacto con el mundo de &umaleza y una mentalidad
controladora. La aparicion de la agricultura, emsezuencia, conlleva el fin de la
inocencia y la desaparicion de una edad doradadpsslos humanos abandonamos el
Jardin del Edén, aunque el Edén estd identificamlacon un jardin sino con los
cazadores-recolectores. Dada su apuesta por eitipismo, no es sorprendente que
Zerzan (1988, 1994) se base en datos antropolégiams validar sus postulados y
representar a los cazadores-recolectores comoitgiad, auténticos y como la
“adaptacion mas igualitaria y sostenible jamasddgr por la humanidad” (Zerzan,
1988: 66). Incluso en la cultura simbdlica y el roaismo asociado a los cazadores-
recolectores, percibe Zerzan ciertas orientaciamedicitas a manipular y controlar la
naturaleza y los otros humanos.

Zerzan presenta una visién apocaliptica, inclugdstica. Nuestro pasado
cazador-recolector es descrito como una era iddieavirtud y vida auténtica. Los
ultimos ocho miles de afios aproximados de histariaana tras el Otofio (agricultura)
son vistos como un periodo de tirania y contrdrguico, una rutina mecanizada falta
de todo atisbo de espontaneidad y anestesia demislos. Todos esos productos de la
imaginacion creativa humana —agricultura, artegséifia, tecnologia, ciencia, vida
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urbana, cultura simbdlica— son percibidos por Zeida manera negativa en un sentido
monolitico.

El futuro, segin nos cuenta, es “primitivo”. Zaraao nos dice cdmo se va a
lograr esto en un mundo que actualmente sostieasiaeis mil millones de habitantes
(esta demostrado que el estilo de vida de los cagsdtecolectores es sdlo capaz de
proveer a una o dos personas por milla cuadrads)elo*futuro primitivo” conllevard,
de modo gnéstico, no un retorno a Dios, sino aulasistencia de los cazadores-
recolectores. Mientras los ecologistas radicalewifglan la edad dorada de la
agricultura campesina, Zerzan sigue los pasos deeha Van Der Post de idealizar la
vida de los cazadores-recolectores con una utifimacelectiva de la literatura
antropologica. Dejaré a otros juzgar si dichas ené&g ilusorias de un primitivismo
verde son 0 no sintométicas de la separacidon der@speros habitantes e intelectuales
urbanos del mundo natural (y humano), como hanlagdaookchin (1995) y Ray
Ellen (1986).

Reflexiones sobre el anarquismo

El término anarquia proviene del griego, y sigaifesencialmente “sin gobierno”. Los
anarquistas son gente que rechaza todas las fodenagobierno y de autoridad
coercitiva, y todas las formas de jerarquia y dawiim. Se oponen, por tanto, a lo que
el anarquista mexicano Flores Magén (1997) denonténdtrinidad sombria” del
Estado, el Capital y la Iglesia. Los anarquistasgmen al capitalismo como al Estado,
asi como a todas las formas de autoridad religi8§a.embargo, los anarquistas
también buscan establecer y propiciar por varioslissela anarquia —esto es, una
sociedad descentralizada sin instituciones coeasity organizada a través de la
federacion de asociaciones voluntarias. Libertadi®@gderecha contemporaneos, como
Milton Friedman, Murray N. Rothbard y Ayn Rand, euués suelen ser descritos como
“anarco-capitalistas”, no son de ninguna manerérdigbs anarquistas.

En buena medida, los anarquistas apoyan las praslale libertad, igualdad y
fraternidad de la Revolucion Francesa y creen dogghte que esos valores son
interdependientes. Como subrayd Bakunin (1871::24@) libertad sin socialismo es
privilegio e injusticia; y el socialismo sin libatt es esclavitud y brutalidad”. No hace
falta decir que los anarquistas han sido siemprg griticos con el comunismo
soviético y que las criticas mas poderosas y pamtes a Marx, al marxismo-leninismo
y al régimen soviético proceden de anarquistas c®@arkman, Goldman y Maximoff.
La obra de Maximoff titulada significativameriide Guillotine at WorKLa Guillotina
Trabajando) (1940) describe, de hecho, las pditida Lenin y Trotsky como
equiparables a las de los Jacobinos en la Revolleincesa.

Con el colapso del régimen Soviético, los margista encuentran hoy en un
estado de desorden intelectual, navegando a leadeni busca de algun tipo de anclaje
politico. Parecen gravitar hacia Hayek o Keyneksmue el socialismo se pierde en el
camino. Escritores conservadores como Roger Scrofatienen un gran placer
regafiando a los marxistas por haber cerrado Ias ajte las realidades del régimen
Soviético. La pobreza, el hambre, las desigualdademles, la represion politica y la
degradacion ecol6gica generada bajo el capitalisst@n siempre minimizados por sus
apologistas como Scruton o Fukuyama. Las ven comples “problemas” que deben
ser superados y no como realidades intrinsecamalatgonadas con el capitalismo.

El anarquismo puede ser percibido de dos maneaxsun lado, puede ser visto
como una especie de rio, como Peter Marshall (1892jescribe en su excelente
historia del anarquismo. Puede, por tanto, seo wistno un impulso libertario o como
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una sensibilidad anarquista que ha existido argolde la historia de la humanidad, un
impulso que se ha manifestado de multiples forraados escritos de Lao Tzu y los
taoistas, en el pensamiento de la Grecia clasical enutualismo de las sociedades
basadas en el parentesco, enetios de varias sectas religiosas, en movimientos
agrarios como los diggers en Inglaterra o los Istast en México, en las
colectivizaciones de la Espafia de la Guerra Ciyikly la actualidad, en las ideas
expresadas por los movimientos ecologista y feainis

Parecen haberse expresado tendencias anarquistasi@odos los movimientos
religiosos, incluso en el Islam. Una secta islamioa Najadat, creian que el poder
pertenecia so6lo a Dios. Por tanto, ellos sentiannqunecesitaban iman o califa, sino
gue podrian organizarse ellos mismos para asefmrpsticia. Hace muchos afios
sefialé qudao Te Chingle Lao Tzu —“El Camino y su Poder”, como Waley5@0lo
tradujo—, podia no ser visto como un texto misticeligioso —como generalmente es
entendido— sino como un tratado politico. Este ds, hecho, el primer tratado
anarquista, pues la filosofia que subyaceTé® Te Chinges fundamentalmente
anarquista, como Rudolf Rocker apunto (1938).

Por otro lado, el anarquismo puede ser visto camanovimiento historico y
una teoria politica que tiene sus origenes a inddé siglo XVIII. Este fue formulado
tanto en los escritos de William Godwin, quien #sdrel texto anarquista clasidan
Enquiry Concerning Political Justic€1798), como en las acciones de dass-cullotes
y los enragésdurante la revolucidén francesa y por radicalesa@dmomas Spence y
William Blake en Gran Bretafa. El término “anargaisue usado por primera vez en
la Revolucion Francesa para describir a #@s-cullotes(“sin pantalones”), los
trabajadores franceses que durante la Revoluci@pugnaban la abolicion del
gobierno.

El anarquismo como movimiento social se desarretidel siglo XIX. Su
filosofia social basica fue formulada por el rewidmario ruso Mihail Bakunin. Era el
resultado de sus enfrentamientos con Karl Marxsysaguidores, que abogaban por un
camino estatista hacia el socialismo en las reesiale la Asociacion Internacional de
Trabajadores en 1860. En su forma clasica, segupdtkin, Goldman, Reclus y
Malatesta, el anarquismo era una parte importagitendvimiento socialista de los afios
antes de la primera Guerra Mundial, pero su ssamliera libertario, no marxista. La
tendencia de escritores como David Pepper (1996krdar una dicotomia entre
socialismo y anarquismo es un error en términdstiies y conceptuales.

De todas las filosofias politicas, el anarquisraajeizds la que ha tenido una
peor prensa. Ha sido ignorado, ridiculizado, abosadalentendido y erroneamente
representado por escritores de todas partes dettespolitico: marxistas, liberales,
demécratas y conservadores (Theodore Roosevelpredidente estadounidense,
describié el anarquismo como “crimen contra la tazaana”), y ha sido juzgado como
destructivo, violento y nihilista. Varias criticae han lanzado contra el anarquismo.
Trataré brevemente cada una de ellas. Son ochoiafgs en total.

1. Se dice que los anarquistas son demasiado itescafemasiadoaivey tienen una
idea idilica de la naturaleza humana. Se dice qoo Rousseau, tienen una vision
romantica de la naturaleza humana como esenciani®rena y pacifica. Pero, por
supuesto, los humanos no son asi en realidad;rsetes, agresivos y egoistas, por lo
gue la anarquia es un suefio inalcanzable. Es witanvirreal de una pasada edad
dorada que nunca existi6. De este modo, algund&pautoridad coercitiva es siempre
necesaria. La verdad es que los anarquistas nersigRousseau. De hecho, Bakunin
fue muy critico con los filésofos del siglo XVIIMuchos anarquistas tienden a pensar
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gue los humanos tienen tanto tendencias buenas p@ias. ¢Si los humanos fuesen
todo bondad y lucidez, les importaria ser gobersaid hecho de que los anarquistas
se opongan a todas las formas de autoridad coarsiti debe precisamente a que tienen
una vision realista, en lugar de romantica, dedfunaleza humand&n esencia, los
anarquistas se oponen a todo poder en el sentida galabra francespuissance
(“poder sobre”) —en lugar deouvoir (“poder para hacer algo”)—, y creen, como Lord
Acton, que el poder corrompe, y el poder absolotooenpe absolutamente. Como Paul
Goodman (1968) escribio, la cuestién no es si fgeges lo “suficientemente buena”
para un tipo particular de sociedad, sino que est@in de desarrollar el tipo de
instituciones sociales mas adecuadas para expangistras potencialidades de
inteligencia, honor, sociabilidad y libertad.

2. La anarquia, se cree, es sinénimo de caos yd#esoESto es, de hecho, como la
gente suele emplear el término. Sin embargo, lagafa es entendida por los
anarquistas en un sentido completamente opuegjoifi& una sociedad basada en el
orden. Anarquia no significa caos, 0 ausencia gargzacion, sino una sociedad basada
en la autonomia del individuo, la cooperacion yggbernantes o autoridad coercitiva.
Como Proudhon (1851) apunté, la libertad es la madil orden. No obstante,
igualmente los anarquistas no denuncian el caogupwen en el caos y el desorden un
potencial inherente; como dijo Bakunin (1842) des&s un acto creativo.

3. Existe otra ecuacion entre anarquismo y viokenEil anarquismo, segun se dice,
aboga por las bombas terroristas y la violencieduso hay actualmente un libro en las
librerias tituladorhe Anarchists’ CookbodEEl Libro de Cocina de los Anarquistas) que
describe cédmo fabricar bombas y dinamita. Pero céiexander Berkman (1929)
escribid, el recurso a la violencia contra la oieso para lograr determinados
objetivos politicos ha existido siempre a lo ladgola historia de la humanidad. Actos
de violencia han sido cometidos por seguidores atlwst los credos politicos y
religiosos: nacionalistas, liberales, socialistasninistas. republicanos, monéarquicos,
budistas, musulmanes, cristianos, democratas, @@ es, fascistas. Y todo gobierno
esta basado en la violencia organizada. Los arsaguijue han recurrido a la violencia
no son peores que los demas. Sin embargo, la npayte de los anarquistas se han
posicionado en contra de la violencia y el terrodsy siempre ha habido una fuerte
conexion entre el anarquismo y el pacifismo. Laaramistas incluso han dado un paso
mas al denunciar la violencia que la mayoria n@mece y que es siempre la peor
posible: la violencia legal. No es necesario mamicqque algunos de los anarquistas
mas conocidos como Tolstoi, De Cleyre, Gandhi y &dvwCarpenter, eran pacifistas.

4. Los anarquistas han sido acusados, especialmpentes marxistas, de ser zoquetes
estudioso del movimiento anarquista indicaré quehmos anarquistas y personas con
simpatias hacia el anarquismo han estado entrimtllectuales mas destacados de su
generacion, personas realmente creativas. Uno puedeionar a Godwin, Humboldt,
Reclus, Tolstoi, Bertrand Russell, Gandhi, ChomgilBookchin, entre otros. Ademas,
los anarquistas han producido muchos textos basigmsiyando su propia filosofia y
sus propias doctrinas sociales. Estas estan gemra libres de la jerga y las
pretensiones académicas con las que muchos liseralexistas y posmodernistas, se
disfrazan.
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5. Otra critica es lo opuesto a esto: el anarquissnadiculizado por ser apolitico y ser
una doctrina inactiva. Los anarquistas, de acueodcel ex-dirigente del Partido Verde
Jonathan Porritt, no hacen sino mirarse al ombRgrgue no participan en la politica
partidista, Porritt incluso afirma que los anartpgsno viven en el “mundo real”. Todos
los temas esenciales del manifiesto del Partidod&/eda llamada a una sociedad
descentralizada, igualitaria, ecologica, coopeaativcon instituciones flexibles— son,
desde luego, sencillamente una apropiacion simoaaslo de lo que anarquistas como
Kropotkin habian propuesto desde hacia mucho tiefpm para Porritt, esta vision
esta solo restringida a la politica partidista. @digura mediatica, Porritt interpreta de
manera completamente errébnea qué es el anarquiympor tanto, una sociedad
descentralizada. Este no promulga el retiro parardaion, la auto-indulgencia o la
meditacion, independientemente de que uno se rhioenbligo o cante mantras. Es
sencillamente hostil a la politica parlamentarideopartidos. La Unica democracia que
cree valida es la democracia participativa y carsidque poner una equis en una
papeleta cada cuatro o cinco afios es sencillanuetdarsa, pues tan sélo sirve para
dar una justificacion ideolégica a los ostentadatespoder en una sociedad que es
fundamentalmente jerarquica y antidemocratica. &f@rquistas de muchos tipos. Han
sostenido, por tanto, varias formas de desafiaragsformar el sistema actual de
violencia y desigualdad —a través de comunas, teesia pasiva, sindicalismo,
democracia municipal, insurreccion, accion dirgctlucacion. Una de las razones por
las que algunos anarquistas han resaltado la pehiic de propaganda y la educacién
es que siempre han considerado la organizaciorogigpdrtidos como violenta. Los
anarquistas han sido siempre muy criticos con @onode partido vanguardista, por
parecerles que lleva obligatoriamente a cierto dpalespotismo. Y en relacién con las
Revoluciones Francesa y Rusa, la historia ha deattmsggue sus premoniciones eran
correctas.

6. Una critica consistente del anarquismo elabopaddos marxistas es que es utdpico
y romantico: una ideologia campesina o0 pequefodesa una manifestacion de
suefios milenaristas. Los estudios histdricos da Biatnt sobre el anarquismo y la clase
obrera mexicana (1978) y de Jerome Mintz sobreat@rquistas de Casas Viejas en
Espafia (1982) han refutado, més que de sobra,agleestas falsas preconcepciones
sobre el anarquismo. El movimiento anarquista nedtado confinado al campesinado:
ha florecido entre los trabajadores urbanos dondeanarcosindicalismo se ha
desarrollado. Tampoco es utdpico o milenarista. lasarquistas han creado
colectivizaciones reales y siempre han sido mugicod con la religion. Como las
diversas obras de Reclus o Berkman atestiguanuminge los primeros anarquistas
esperaba ninglin cambio inmediato o cataclismo édrale la “propaganda por el
hecho” o la “huelga general”. Ellos sabian queaseni camino largo.

7. Otra critica al anarquismo es que tiene unaemeién muy estrecha de la politica,
gue ve el Estado como la fuente de todo mal, igmlireotros aspectos de la vida
econdmica y social. Esta es una representacidom fdd¢d anarquismo que deriva
parcialmente de la forma en que el anarquismo dia d&éfinido, y del intento de los

historiadores marxistas por excluir al anarquismlontgbvimiento socialista mas amplio.
Pero cuando uno examina los escritos de anarquidésicos como Kropotkin,

Goldman, Malatesta y Tolstoi, asi como el carddéefos movimientos anarquistas en
lugares como Italia, México, Espafia y Francia, ametevidente que nunca ha existido
esta vision tan limitada. Siempre ha desafiado dold& formas de autoridad y
explotacion y ha sido tan critico con el capitatisynla religion como lo ha sido con el
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Estado. Muchos anarquistas eran feministas, muttledg&ron contra el racismo y
defendieron la libertad de los nifios. La criticalégica y cultural al capitalismo ha
sido siempre una dimensién importante de los escaharquistas. Por eso las obras de
Tolstoi, Reclus y Kropotkin todavia son de actusdid

8. Una dultima critica al anarquismo es que es palista: la anarquia nunca
funcionara. El socialista de mercado David Millepresenta este punto de vista en su
conocido libroAnarchism(1984). Su actitud hacia el anarquismo es la détdte tu
para ponerme yo” (“heads | win, tails you lose"fimiite que han existido comunidades
basadas en principios anarco-comunistas, inclusohgn tenido cierto grado de éxito
inesperado. Sin embargo, afirma que, debido a lka fde apoyo popular y la
intervencion estatal y la represion, siempre haoagado. Por otro lado, argumenta que
las sociedades no podrian existir de ningin modo agun tipo de gobierno
centralizado. Miller parece ignorar la larga exisia de lo que Stanley Diamond (1974)
llam6 “comunidades de parentesco” dentro, y freteraente en oposicion, de los
sistemas estatales, y que redes comerciales hstidexa lo largo de la historia, incluso
entre los cazadores-recolectores, sin ningun tgoahtrol estatal. El Estado, en todo
caso, es un fendmeno reciente y su forma actudtsiado-nacion tiene tan solo
guinientos afios de existencia. Las comunidades tasnhan existido por mucho
tiempo sin autoridad central o coercitiva. Si esilple la existencia de una sociedad
tecnolégicamente compleja sin autoridad centradizad es una cuestion facil de
responder. Tampoco es una cuestion que deba alvMrghos anarquistas creen que
dicha sociedad es posible, aunque la tecnologiar@edstar en una “escala humana”.
Los sistemas complejos existen en la naturalezagsie haya en ellos ningun
mecanismo de control. De hecho, muchos tedricobatds contemporaneos estan
empezando a vislumbrar el panorama social libertgue puede emerger en la era de la
tecnologia informética. No es necesario decir gudjiller hubiese aplicado el mismo
criterio por el que él sojuzga al anarquismo —gisstdistributiva y bienestar social- al
capitalismo y al “comunismo” de Estado, entoncesiigemente habria declarado
también a esos sistemas poco préacticos y pocastaaliPero al menos, Miller quiere
rescatar al anarquismo de los desechos de laihjsgaatyudarnos a contener los abusos
de poder y mantener vivas las posibilidades de tglasiones sociales libres.

La sociedad, segun nos han contado autoridades d¢eiadich Hayek, Margaret
Thatcher y Marilyn Strathern, no existe o es unatégoria confusa” que debe ser
extirpada del discurso teodrico. La palabra defqia,supuesto, del latgocietas que, a
su vez, proviene dgocius que significa compafiero, un amigo, una relacidreegente

0 una actividad compartida. Los anarquistas sierhpretrazado una clara distincién
entre la sociedad en este sentido y el Estadogés, @ntre lo que el existencialista
judio Martin Buber (1992) llamé los principios gaos y los sociales. Buber fue gran
amigo del anarquista Gustav Landauer, quien defemdicho antes que Foucault que el
Estado no podria ser destruido mediante una redoluEste solo puede ser minado
mediante el desarrollo de otros tipos de relacignés actualizacién de las formas y
patrones sociales de organizacién para que implicasitualismo y cooperacion libre.
Un dominio social asi es siempre en cierto serdictbial, inminente en la sociedad
contemporanea, y co-existente con el Estado.

Para Landauer, como para Colin Ward (1973), lagaria no es algo que sélo
existi6 mucho antes que el surgimiento del estadgle exclusivamente existe en la
actualidad entre pueblos como los Nharo o los Bjagjae viven en los margenes del
capitalismo (jaunque Zerzan no vea a los Piaora,pueblo horticultor, como
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verdaderamente auténticos!). El anarquismo no keswsi@ vision especulativa sobre
una sociedad futura. Mas bien, la anarquia esamaafde vida social que se organiza a
si misma sin recurrir a la autoridad coercitivan®ire existe, aunque siempre soterrada
y desapercibida entre el peso del capitalismoBs&do. Es como “una semilla entre la
nieve”, como Colin Ward (1973: 11) graficamentedpresenta. La anarquia, entonces,
es simplemente la idea “de que es posible y desgalnh la sociedad que se organice a
si misma sin gobierno” (Ward, 1973: 119). La amttogia tiene mucho que aprender
de la tradicidn anarquista, y es de interés queadtiges post-estructuralistas —Foucault
y Deleuze— que en la actualidad se han convertidic@nos académicos, se basaron
implicitamente en esta tradicién politica.
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Posibles aportaciones al anarquismo desde una préza
antropoldgica no profesional en las redes socialExales

Abel Al Jende Medina

Este ensayo es una reflexion sobre las posibilglatde aportar a la teoria politica
anarquista desde una préactica no profesional @mtlmpologia. La razén de apuntar
hacia lo no profesional, ademas de coincidir cguras visiones anarquistas sobre la
especializacion del trabajo intelectual, es la pewechar la oportunidad que brinda
este libro para reflexionar sobre las posibilidadedes de practicar la antropologia en
el mundo desde el que escribo, pues analizo miggw@xpectativas de consolidarme
como profesional y, lo haga o no, de aportar désdatropologia a la teoria politica
anarquista y a los movimientos sociales libertades mi entorno. Asi, este texto
responde principalmente a la necesidad de anaizsanorama social y profesional al
que estamos accediendo muclhi@genes investigadorEsy, para que se sepa desde
donde sale este texto y se entienda bien de gaéaebtando, presento brevemente lo
gue tengo que ver con la antropologia y con elcuismo:

En relacion a la Antropologia, soy licenciado staéisciplina desde 2001 v,
desde entonces, curso estudios de doctorado apdieque participo en diferentes
proyectos de investigacién. Pese a haber continligddo a la antropologia tras
haberme licenciado, ain considero seriamente lihifidad de que, como sucede a una
proporcion significativa del alumnado con el queparti estudios, acabe no ejerciendo
esta disciplina profesionalmente. La continuidatiseguida hasta ahora en lo que,
desde muy joven y como tantos otros he considamddmcacion:la antropologia, se
ha sostenido hasta el momento mediante becas, @nptenporales en diferentes
sectores y subsidios de desempleo. Seria de egperaesta practica antropoldgica
sostenida varios afios en condiciones econdémicasanae desemboque, en algun
momento, en una profesionalizacibn acompafada denayor estabilidad econdémica
pero, como se expondra brevemente en este artiesto,no tiene por qué ser asi.
Incluso parece mas posible que, dadas las condiiantuales de los Mercados de
trabajo, los estudios de antropologia realizados daesemboquen en una
profesionalizacién y opte por realizar otro tipatihadades para mi sostenimiento
econdmico. Asi, éste articulo no se escribe desdmsicion de un intelectual o un
profesional consolidado de la antropologia sinddaun trabajador en precario en los
méargene¥' de la disciplina y de otros campos de la vidaaoci

El segundo rasgo relevante respecto a mi posamém autor de éste texto es lo
que me relaciona con el anarquis®o pertenezco a ninguna organizacién anarquista
aungue participo y colaboro desde hace afios condactes de centros sociales y otras
organizaciones que tienen en comun principios thinies de funcionamiento como la
horizontalidad, el asamblearismo y la busqueddtdenativas sociales autogestionarias

13 Aunque las circunstancias respecto a la antrofmlogie expongo son estrictamente personales,
considero que pueden ser representativas de uprsieaportante de los recientes licenciados en
Antropologia en el Estado espafiol y que se enfieatdinalizar los estudios, Mercado de Trabajo

14 Definiendo marginalidad comsituacién de desvinculacién socio-afectiva y cotauia que se da
respecto de los mecanismos y canales de partidpasncial integradores acompafada de una situacion
de precariedad y falta de seguridad econdémica yas@c.] (Berho Castillo, 2005).

5 Esto puede no ser tan representativo como mi éelammin la antropologia pero también puede ser una
invitacion a mis compafieros.
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0 que, al menos, buscan dar a la poblacion un meyotrol sobre nuestras propias
vidas. Esta experiencia social junto a diferenéesulas y el estudio de las diferentes
corrientes del anarquismo hacen que tome a las ildsatarias como principal marco
tedrico de referencia, tanto para mi practica endncias sociales como para el
andlisis y la accién en mi propia vida cotidianamo ciudadano en relacién a los
espacios publicos, los servicios sociales basiebsnpedioambiente o el acceso a la
cultura. Estas actividades politicas y socialesckas (para no llamarlasilitancia:
eventos culturales, actos de protesta y acciomestds) se orientan directamente a
tratar de mejorar mis condiciones de vida y culig necesidades vitales basicas como
el sustento econdmico, el acceso a vivienda, getesal medioambiente, el acceso a
bienes y servicios culturales, y a tratar de piadicen la gestion de la ciudad en la que
Vivo, y en ellas entran también en juego mis cajzatds y saberes provenientes de mi
formacion antropoldgica. A este nivel, como sefifddlantowicz y Ravetz (2000), pese a
gue la antropologia se ha formando principalmentel éliscurso de la Ciencia y es éste
el papel que reivindica como atributo de cara msluision en los mercados de trabajo,
al fin y al cabo, el cientifico es un ciudadano caznalquier otro, contribuyendo con su
conocimiento entre otros tipos de conocimiento i@mhnvolucrados en un dialogo
politico.

Al hablar de politica desde un punto de vista aniatg o libertario, la primera
evidencia es el rechazo de la concepcion de ldigaoltomo profesion del arte de
gestionar los asuntos publicos o de construir diesurepresentativos de los intereses
generales. Mas bien, se defiende un sentido itetplatérmino que refiere a los
intentos de los diferentes grupos sociales deayestisus propios asuntos que, en el
mundo desde el que escribo, tiene la forma de mewnitos sociales y ciudadanos que
exigen el acceso a la toma de decisiones mediarderhocracia directa. Para centrar
este ensayo sobre antropologia y anarquismo, nieao&en qué aportaciones se puede
hacer desde la antropologia a los movimientos kscia ciudadanos articulados en
relativa cercania y que tratan problematicas al hdoal pues, siguiendo al anarquista
Murray Bookchin (1996), las formas comunales mémehtales como los pueblos, las
ciudades o los barrios es donde la gente viveel mds intimo la relacion entre politica
y vida privada, y considero que es a partir de Astel desde el que la antropologia
puede aportar para que comencemos a familiarizarmosel proceso politico que va
mas alla de la representacion y el voto. La impaitade lo cercano se debe al hecho
de que constituye el lugar en el que la gente pirgdeactuar reciprocamente mediante
el didlogo, el lenguaje del cuerpo, la intimidadspeal y modalidades directas, no
mediatizadas, del proceso fundamental de soci@izaen interaccion continua entre
los multiples aspectos de la existencia y que haosible la solidaridad — y no solo la
convivencia- de cara a la resolucion de los proheemcomunes. Muy
antropologicamente, Bookchin sefiala como incluso daandes metrépolis estan
formadas de pequefias localidades, barrios, pequeffamidades que poseen, hasta un
cierto punto, un caracter organico y una ciertantidad propia, definida por una
herencia cultural compartida, intereses econémigoa,comunidad de vidas o incluso
una tradicion artistica.

Asi, este articulo plantea las posibilidades dartopologia de aportar a la
produccién de conocimiento Util y valido para ldavide quienes la usan lo que, desde
una Optica anarquista, tiene que ver con incremdatgarticipacién politica de la
ciudadania a través de la potenciacion de sus qwopécursos culturaled.a
competencia politica funciona, en buena medida,oclantompetencia cientifica pues,
como sefiala Bourdieu (2001), la cultura esta jeiaagla y jerarquiza, como un mueble
0 una vestimenta, que rapidamente indica en qutd mlela jerarquia social o cultural
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se sitla su propietario. La cultura y el respete gsta inspira reducen al silencio a
guienes se encuentran desprovistos de ella. Enseat&lo, la competencia politica
consiste en la capacidad de hablar en término®isziles de problemas particulares, de
vivir un despido, una injusticia, un accidente dab&jo, nho como un accidente
individual o una aventura personal, sino como wentra colectiva, comin a mucha
gente. Ahi es donde se conectan estas dos dimesgi@nantropologia y anarquismo,
desde la circunstancia concreta de una realidagrof@sional, reflexionar sobre las
maneras, en el ambito ciudadano, de integrar uéetipa antropoldgica reflexiva y
propiciadora del cambio sociocultural a partir deirteraccion antropol6gicamente
orientada en numerosos ambitos sociales y pardelda vida cotidiana. Dicho esto
trataré de aportar fundamentos que me sirvan eprogio camino como ciudadano
(vecino oactivistg) que lucha contra la precariedad en las diferdiateetas de su vida
desde movimientos ciudadanos, que busca teneryarmoantrol sobre su destino y que
no vive de los saberes que produce.

Primero repasaremos brevemente los principalest@snen los que se ejerce
profesionalmente la antropologia: la academia gnetcado, fundamentalmente de la
cultura y los servicios comunitarios. Explorarentas potenciales aportaciones que
desde éstos ambitos se pueden hacer al anarquisemunciaremos, también, sus
limites. En segundo lugar atenderemos a otro angatible para la préactica de la
antropologia, ésta vez de manera no profesionah ({pdr no haber podido acceder a la
profesionalizacion, bien por haber elegido ésta iGmpcepistemoldgica): los
movimientos ciudadanos de caracter local, y obsemas algunas propuestas y
posibles focos para la practica teniendo en cugm¢alaCiencia vivida fuera de los
mercados y la academia va a tener que ser negasat@una ciencia con la genper
lo que las perspectivas metodoldgicas y epistenmaégsus consideraciones sobre la
agencia del etnégrafo y su interaccion con la sledeque estudia deben referir a una
antropologia gratuita, autogestionaria y autogeatia.

Ambitos para la préactica de una antropologia profei®nal

Este epigrafe estd destinado a repasar los dosigafies ambitos en los que se
desarrolla y profesionaliza la antropologia: laderaia y los mercaddsdel sector
servicios. Como sefialan los recientes estudios realizados gardma reforma de
planes de estudio universitarios en el Estado e$gs@rios Autores, 2005), la mayor
parte del conocimiento antropoldgico que se prodiecdesarrolla en las universidades
y algunos otros organismos publicos de investigadin el campo del mercado, los
profesionales de la antropologia al servicio de dagpresas privadas se dedican
principalmente a la realizacién estudios sociotrales aplicados y al mercado de
recursos humanos.

La academia

La academia aparece, en primer lugar, como el situral para la practica
antropoldégica profesional y la produccién de comiento antropoldgico y, desde ella,
la antropologia puede aportar fundamentado laslgnd@hicas planteadas por los
movimientos sociales o divulgando el conocimienientifico en la sociedad, pero

16 Esto refiere principalmente a la situacién deraapologia en el Estado espafiol donde, a difexenc
de muchos paises, la antropologia para la adnaniétr ha sido casi siempre realizada a travéstde es

dos canales, quedando un nimero poco significatevarganos de la administracion que tienen un
departamento donde trabajen antrop6logos.
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cuenta también con limites que no le permitrdmicho mas alla pues la practica
académica conlleva ciertos posicionamientos saciale visibles y ciertas pautas
metodoldgicas y de validacion que obstaculizanuel las teorias criticas lleguen a ser
algo mas que eso, teoriagsdemas, existe la realidad aplastante de que lestpsi
académicos estables estan en proceso de extiraignenos aquellos en los que el
antropdlogo puede elegir y determinar los temasoplpmas que investiga. En la
academia, la perspectiva profesional que va quedas@xtremadamente precaria en su
extension y en su calidad, tanto que lleva a muahzmmsiderar si para su supervivencia
econdmica, al investigador le merece la pena eettagste ambito u optar por otros
empleos.

Qué se puede hacer

La primera y evidente potencialidad que tiene kaogologia académica de aportar a la
teoria y accion libertaria es, como sefialara Beur{®2001) para las ciencias sociales en
general, laalianza entre investigadores y militantgse hace del analisis cientifico una
herramienta susceptible de convertirse en un im&nto de emancipacion al servicio de
los movimientos sociales, facilitando el conocinderde la realidad, condicion
indispensable para el éxito de cualquier accioéro @bjetivo sea transformarla. En este
sentido la tarea fundamental es la de combatiresls@miento Unico presente en
multiples manifestaciones politicas y culturalesxdestra cotidianidad y la divulgacion,
desde la etnografia, de elementos fundamentaleslgaonstruccién del pensamiento
critico. Esta labor divulgativa debe, también, faméntar los debates en los nuevos
terrenos de la lucha social como la privatizaci@ Ids saberes colectivos, la
comercializacién del biogenoma, la colonizaciérraaetil de los espacios publicos y
aportar palabras esenciales para pensar que el royneede ser diferente de lo que es
(Cabrera, 2005)Igualmente, en esta funcion divulgadora entra feataque sefiala
Santiago Alba Rico (2005) como cometido del intielak demostrar, hacer sentir, que
las cosas ocurren realmente, localizar e investitgy focos deconstruccion de la
realidad|...] En este mundo caracterizado por el colapso de kginacion, sumergida
en un contexto econdémico y tecnolégico totalitayiqgor la consecuente incapacidad
para representarnos las consecuencias de nuestr@isrges, los intelectuales tendran
gue dedicar sus fuerzas a establecer meticulosa@nnapa de las lineas que unen
las acciones individuales a las consecuencias gée®er

Ademas de aportar al conocimiento de la realidadngrarrestar el pensamiento
Unico, otra de las aportaciones que desde la atgia académica se puede hacer a los
movimientos emancipatorios se puede dar en lo qoecdlt (1992) llamé la
insurreccion de los saberes sometidias puesta en valor de saberes que habian sido
descalificados como no competentes, ingenuos,idnés; pordebajo del nivel de
cientificidad requerido y questaban presentes y enmascarados dentro de c@njunto
funcionales y sistematicos. Acoplar los conocimisntacadémicos y los de las
memorias locales permitiendo la constitucién desaber historico de las luchas y la
utilizacidn de este saber en las tacticas actuata. insurreccion de los saberes supone
un redescubrimiento de la memoria de los enfresiato$ en la produccion de
conocimiento y de los efectos de poder centralizdados a las instituciones y al
discurso cientifico que, como sefiala Rahman (1988)rtara al autodesarrollo de los
pueblos cambiando las relaciones de conocimieméstaurando el saber popular en un
estatus de igualdad con el conocimiento acadénmimfegional Asimismo, Foucault da
un paso mas en los efectos de poder en torno a@lrdes cientifico y nos invita a
apropiarnos de éste como herramienta de poderamnted| analisis de la reversibilidad

33



tactica de los discursos, mostrando que las trampistémicas pueden ser
independientes de las tesis sustentadas y de s&siquees politicas, para apropiarnos,
como sujeto ciudadano y popular, de los discursosogos de hacer del poder y la
autoridad. Esta apropiaciéon nos llevara a probleaatnuestra propia actualidad
discursiva, tener en cuenta nuestras propias doneg sociales para encontrar en ella
nuestro propio lugar y especificar el modo de acgide somos capaces de ejercer en el
interior de esta actualidad.

Del ejercicio académico de la antropologia, tamipédemos atender a varias
propuestas de “ciencia participativa” que poteifesaposibilidades del rol del etnografo
en la sociedad, que traza para éste una tensidé@ &ctor técnico y especialista, y
neutralizan en buena medida el rol del especialistitucional, abriendo el
conocimiento cientifico y su produccion a los dfetes sujetos sociales mediante el uso
de metodologias participativas orientadas a congceensibilizar a actores de la
sociedad local. Asi, como sefiala Mora (2005), lasdologias pueden ser concebidas
por el antropélogo profesional no como generadadas artefactos, sino como
herramientas que implican la generacion de tiposodecimiento y que, en tal sentido,
pueden sentar las bases de la redefinicion de damaé de representacion, las
probleméticas abordadas, los tipos de accioneguarsel ajuste de las politicas y, en
ultimo término, contribuir a que las propias polaes se reposicionen como sujetos
sociales.

Limites de lo académico

Pero pese a las potencialidades y bondades medemnen la antropologia académica
hoy sigue dominando el ejercicio del modelo expifoageneralizante que “habla del
mundo”, la sociedad o la cultura y en el que mutiboen que ver las practicas
profesionales y/o disciplinarias en las que nosné&mos, aspirando a perpetuar este
modo de conocimiento en el que el antropélogo y cargliciones de vida superan
politicamente sus contextos de trabajo, sin exaficde ningdn modo cualquier
incidencia social o contextual en la configuraciddesarrollo del conocimient&sta
antropologia-instrumento, que diagnostica y pracasida poco lugar a pretensiones
politicas y a plantearse la posibilidad de consebtomo parte de un contexto y a
motivarse a participar e incidir en él en iguabast que sus demas actor&si, como
sefialan Carrasco e Yzaguirre (2005), en tanto gureia-instrumento la antropologia
se ha supeditado a la planificacién y el mandatmdeelos de desarrollo replicados en
funcion de un modelo de dominio cultural quedarathucida a reproducir un “modo de
saber” con unas capacidades auto-asignadas queces pasos asume su potencial
transformador e inductor de cambio social como itectte de su propia postura
etnogréfica.Asi, como también sefiala Duran (2005), lo particula asociado a lo
local, se ha subjetivado con lo periférico, pueritle “segunda clase”, sustentando la
distribucién del poder social, que incluye la dlsicion del conocimiento y viceversa,
por lo que la relacién con el conocimiento localusi siendo extractiva estableciendo
una relacion de dominacién en la que la “informatigobre el “ambiente cultural” es
un insumo para la toma de decisiones o la elaklnrade productos, frente a una
relacion etnogréfica democraticamente construidiee erh etndgrafo y los demas sujetos
gue viven los hechos y donde la data etnogréaficaftexiva de su propio proceso de
construccion en una relacién de encuentro.

Esta critica a la practica del modelo cientifiigtgeneralizante que se da dentro
de la mayoria de los trabajos académicos centagelzion a la posicion de privilegio
que el ser cientifico otorga en la relacion de gpbder. Como sefiala Bourdieu (2001),
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en la investigacion social convencional realizadadé la academia, el conocimiento
experto del cientifico es la base para su altotiestantre los deméas actores y su
habilidad para imponer controles y métodos en cédacion social de investigacion,
definiendo tacitamente los limites de lo pensable ynpensable, y contribuyendo asi
al mantenimiento del orden social del que extragasler. Tratar de imponer una vision
del mundo social es afirmar una pretension de &jenca forma de poder sobre él por lo
gue el cientifico tiende a reservarse el derechbppder de crear las estructuras en las
gue se inserta el conocimiento, administrando lalsees con los que comparte
sociedad pero no estatus, y sancionando esto atitnalmetodoldgico y procesual de
la actividad cientifica, dando lugar a un conocintoe técnicamente esotérico de
expertos en el que, como definen Funtowicz y Ra{2@00), la experiencia del
sentido comun y las destrezas para hacer y vivir erdido su pretension de realidad

Pero mas acé de éstas profundas reflexiones,\larfaale las investigaciones y
practicas académicas estan supeditadas a los voljegioliticos para los que se
emprenden. La economia politica afecta a la ciepdm academia ya que éstas son
mayoritariamente financiadas por los gobiernos andes corporaciones que, como
financiadores, deciden los temas y métodos de tigaesdn, quedando un minimo
margen para generar procesos activos de cambial.sB@uiendo la critica que hacen
Funtowicz y Ravetz del modelo cientifico, al finay cabo los investigadores son
empleados cuyo trabajo se ve restringido y dirigidoadministradores quienes definen
las prioridades en base mas a la misién institatigue a problemas definidos de
manera publica.Pero, aun pasando éste andlisis politicamente rfoeciado y
atendiendo a condiciones mucho mas terrenalesadéanr por la que el ambito
académico no es defendido en éste articulo esaobloheeal del mundo desde el que
escribo de la reduccion de empleos académicosmidpe o, al menos, empleos dignos
pues la situacién de quienes trabajan en la acadesicada vez mas inestable,
competitiva precaria y cada vez mas sometidos a las exigetaiadticas y formales
gue imponen los criterios de eficiencia y calidadim los entienden los financiadores
publicos y privados de la investigacion.

Los «mercados de la antropologia»: limites y poteratidades de su aportacion al
anarquismo

Pese a este contexto de reduccion del espaciosfpoét académico fuera de las
influencias de la ley de la oferta y la demandeglselos recientes estudios
mencionados sobre la situacion de la antropolagiel &stado espafiol, la disciplina de
la antropologia presume de los atributos necesgéma una buena adaptacion al
dinamismo de los mercados de trabajo, especialneenéstos tiempos y lugares en que
la cultura, los saberes locales y el patrimonioatarial son uno de los grandes activos
de las economiag\demas, su cualidad de estar en directa relacigrecrealidad social
la hace buena candidata de cara a la demanda geolpamas de intervencion social
de la administracion, campo en la que la demandmtiep6logos se ha consolidado en
los Ultimos afios aunque, al no haber estado hhsta directamente vinculada con el
Mercado profesional, se arriesga a ser desvirtuadmnorada por la demanda
institucional y se ve destinada a competir condosesionales de otras disciplinas
como la sociologia, la historia, la historia dekaetc.En la actualidad, los principales
mercados laborales a los que podemos acceder gasdamentalmente por la
antropologia aplicada a servicios comunitarios yapia intervencion en aquellas
probleméaticas sociales en las que entra en juegtiviersidad cultural. De mayor
tradicion en América y otros paises, éste campest®e abriendo ahora en Europa del
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sur. Ademas de éstas tareas vendidas directamdatadministracion, otros campos
con expectativas de contratos son el de asesorandeprogramas de conservacion y
fomento del patrimonio cultural, el asesoramiem@ledisefio de politicas culturales, de
desarrollo territorial, la docencia y la ensefiaseeundaria, la educacion no formal, la
elaboracion de contenidos divulgativos para los iosedde comunicacion, la
investigacion béasica y aplicada, el asesoramientategvencion en el ambito de los
servicios personales, sociales y sanitarios, &, la gestion de recursos humanos y
la cooperacion internacional.

El primer limite de esta antropologia en el Meccdd los servicios a la hora de
aportar a la teoria politica anarquista y a lad@cae los movimientos sociales y
ciudadanos es, evidentemente, el hecho de que moemiz los objetivos por los que
las empresas privadas se preguntan sobre la malidapoco lugar a compartir sus
intereses con los del grueso de la poblacion adgpgrtenecemos. Mas bien, mostrando
sus buenas intenciones, esto daria lugar justarmenke contrario, como sefiala
Funtowitz para la ciudad norteamericana de Orlam@cer crecer nuestras ciudades
sobre la base del modelo del Mundo Disney: Una cidad que imita a la imitacion de
una comunidad. Asi, desde éste ambito, trabajarainocantropdlogo para una
academia privada de estudios, una empresa de @stglimercado, el departamento de
turismo de un municipio o la sala de exposicionesuda feria de “Turismo rural”,
podemos aportar al anarquismo practicamente igual s lo hiciéramos desde
cualquier otro oficio pues, como apunta Alba Ri2005), el saber general ha quedado
enteramente disuelto en el circuito de las mereangiel espacio publico resume sus
limites, por tanto, en ehercado Y, como también apunta Duran (2005), cuando se
trata de quehaceres demandados en el Mercadoydatigacion tiende a limitar sus
resultados al &mbito de su competencia y, en get@sauestionan en la medida que la
explicacion proporcionada no supone “una soluci@n’su problema, o sea, una
respuesta comprensible para su manejo administrativercantil.

Pero, una vez mas, aparte de las consideracianéxgs, quizas el mayor
obstaculo para aportar desde ésta antropologidemi@ anarquista, aunque sea en los
ratos muertosdel trabajo, es la misma posibilidad de pract&caBn este sentido,
siguiendo los estudios citados, una proporcion ifiigiva de los titulados en
antropologia en los dltimos afios en las univergidagspafolas no se han
profesionalizado y presumo que la mayoria no lanfos no precisamente por
incompatibilidad con nuestras concepciones critgine por, precisamente, el dificil
acceso al mercado donde conformamos los que Paulo Vf2005) llamala
intelectualidad de masasjue ocupa diferentes nichos laborales y cuyasctaisticas
técnicas son el manejo de habilidades sociales beres hacer. Mientras, las
caracteristicas sociales se asemejaran, al fincala, a las que sufren buena parte de
los deméas trabajadores: la precariedad, tempodalidastabilidad, etc., desde las que
poco se podréa controlar la produccién y que, encésta aporte al anarquismo. Asi, en
estacruda realidad del mercado también es dificil sabirecon dignidad por lo que se
vuelve a plantear el sentido de la profesionali@aci

Aportaciones al anarquismo de una antropologia simercado

Vistos los dos ambitos principales desde los quactipar profesionalmente la
antropologia, la dificultad de acceder a ellos cgmnofesional y, una vez ahi, los
poderosos limites para una aportacion a las tedibegtarias, queda plantearse la
posibilidad de quedar fuera del Mercado y mantd@eractica antropoldgica en los
demas campos de la vida en los que interactuamo® @ujetos sociales. En esta
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alternativa, desde un punto de vista activistg@referible que la antropologia nos quede
mas como herramienta y conjunto de saberes Utdes |jps movimientos sociales y
ciudadanos organizados que como hobby o atributouéstro consumo personal de
bienes y servicios culturalesiabiendo resuelto por otros medios el problema del
sustento econdmico, para antropélogos frustradadktambes, activistas, ciudadanos
aficionados a la antropologia, etc., resulta dtracka idea de desentenderse de la
antropologia como profesion y hacerla patrimoniolaleultura para antropologizar
nuestros espacios de vida y de lucha, incluso dsutoo y de trabajo y generar nuevas
herramientas para combatir nuestra propia precigd como sefialan Greenwood y
Levin (1998) sobre ciertos principios de la Invgation Accion Participativa (IAP),
proveyendo conocimientos y destrezas a un grupgedi que colaborativamente abren
las posibilidades de un cambio social autogestionadabriendo la posibilidad de
cambio y de fortalecer el sentido de la responiskaoil de la direccién que va tomando
el futuro. Igualmente, como sefialan Funtowicz y&Raypara la ecologia, ésta préactica
tendria una concepcidn diferente del valor y densediciones. El precio monetario sera
una medida de valor que afecta a un tipo particdirinterés y las definiciones
alternativas reflejaran los compromisos de lassgt@sonas que arriesgan algo en el
juego. Algunos bienes culturales literalmente “femén precio”, de manera que las
personas preferirian morir antes que perderlosn@u#os negociadores reconozcan la
complejidad irreductible de los problemas que estarjuego, aparecera un nuevo y
enriquecido lenguaje comdn que no estard dominaddgpcosmovisién de un tipo
particular de agente involucrado y expresada estéhdar monetario.

En estos &mbitos cotidianos, una vez salidos detpgerimientos profesionales,
el test para cualquier teoria que queramos apedasu capacidad para resolver
problemas de la vida real. Y esto nos lleva a rdp& la relacién de las fuentes, las
herramientas y los sujetos de conocimiento y tqunerdescender la categoria de nuestra
disciplina decienciaa la de los saberes utiles para la supervivencia ealle, y mas
concretamente en las experiencias de lucha, easiaty creatividad de nuevos y viejos
modos de vida. En éste ambito cercano y cotididsereantropdlogo no corresponde a
una categoria profesional que nos identifica y #aigino que éste rasgo es uno mas de
nuestra identidad social de vecino en el conjuettod diferentes problemas de la vida
donde la lucha contra la precariedad (laboraldessiial, econdmica, ambiental, etc) y
la busqueda de modos de vida autogestionarios esasjo principal del
posicionamiento desde el que pensamos y hacemoglaBea asi una antropologia
gratuita destinada a no profesionales. Una antogf@lque seria un recurso cultural
mas en las luchas de liberacion de los espaciosals®c Su posicion no
institucionalizada la desproveerda de buena partesude atributos de poder y la
descendera al terreno de la igualdad en legitimidsgecto a las demas visiones e
intereses de los colectivos donde se da. La ideereta que me atrevo a proponer en el
mundo desde el que escribo es la de una antropologicticada en el seno de
asociaciones y movimientos ciudadanos en las questigador y sujeto investigado
son, en ultima instancia, los mismos, en la quara@blema o los problemas a resolver
son tangibles y pertenecientes al &mbito de laaadidiana, una antropologia orientada
a la accién politica autbnoma y autogestionadaeylgseria por propio principio, desde
sus condiciones para la practica, pasando por sistives hasta llegar a sus
conclusiones o acciones resueltas. Esta antropplagser producida en contextos no
mercantiles sino de supervivencia y lucha socgditia como fin no ser una funcion
social especializada sino un patrimonio comun ypreco de las colectividades donde
se generase.
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Caracterizacion de una antropologia gratuita, fueradel Mercado, otra posicion
estructural

Esta antropologia tendria varios elementos estalesidiferentes a la practicada por un
profesional. Aqui no existiria un investigador ente ni intereses que no fueran los de
los propios interesados en buscar soluciones a ymoblemas en comun. El
antropdlogo no esta en una posicion de autorida@lgzecho de serlo o de ser enviado
por la universidad o la administracién, tampocoréabpenas, golosos presupuestos ni
vias privilegiadas de acceso a ciertos recursagdsor lo que, ademéas de perder
poder, queda fuera del alcance de las posibless reliEntelares que compiten por
controlar los recursos comunitarios en los queesughbajar los antrop6logos pagados
por la administracionigualmente, los saberes y destrezas de los ditsrergjentes del
proceso de investigacion dejarian de pertenecarcategoria de “conocimiento local’
para ser una perspectiva legitima mas con la quaumioarse y crear significados
comunes dentro de la comunidad.

En este sentido, varias corrientes han demosijadop metodoldgicamente, el
compartir la toma de decisiones sobre los métodoesy analisis, asi como la
transmision de las técnicas de investigacion aléoeascompafierogie investigacion,
produce mejores resultados y aumenta la calidad ycdntidad de informacion
manejada. Esto marcaria la posicion estructurabdgbpdlogo pues, en un plano de
igualdad con los demas agentes, los miembros deptasinidades y los colectivos no
creerdn algo como realmente “objetivo” si no puedstonocer la conexién con la
situacion local. Como establecen Greenwood y Lepijticamente, los resultados
deben ser Utiles para el incremento del controlcdidctivo sobre su propia situacion.
La investigacion en esta visién no es un derecbhesgional de los investigadores sino
gue debe precisamente capacitar a investigadorggafiesionales para facilitarles el
control sobre sus propias vidas y situaciones ksci&n esta logica, los saberes y
destrezas etnograficos no serian un instrumentpigatad del ostentador del titulo
académico sino que se irian transfiriendo a los&demiembros de los colectivos vy, al
final, el proceso de investigacion debe ser dontnamt quienes realizan la pesquisa y
el conocimiento de las técnicas quedar generalizadd, los resultados de las
investigaciones deben ser algo tangible y los @paites deben poder figurarse si la
soluciéon que han desarrollado es viable o no emimés de accién colectiva y si
resuelve el problema que se plantearon. Asumiesdaora relacion cuerpo a cuerpo
con la sociedad en la que participa (y pertendaeggntropologia practicada tendra que
hablar el mismo lenguaje que la sociedad por lo gaéhabra que traducir del lenguaje
de la sociedad al texto académico ni viceversajimendo los errores de traduccion
entre los mundos sociales de “desde donde se hablagbbre lo que se habla”.
Metodoldgicamente, como sefialan Carrasco e Yza&j@ib05), el principio es el de la
democratizacion del conocimiento orientado al dajetle construir un conocimiento
antropologico dialogante con el conocimiento loaddjando de ser traductores o
simples inductores de proceso, y aceptando patidgrmalmente de la construccion
de nuestra realidad, viviendo y validando el ppiwide la pluralidad. El saber
antropoldgico entra en pie de igualdad con, cornerdiFuntowicz y Ravetz, la calidad,
la pluralidad de perspectivas y compromisos, deliesiras intelectuales y sociales que
reflejan variados tipos de actividades tendientks rasolucion de problemas. Muchos
ya presentes gracias a que en el discurso popmufdastean problemas tales.

En la investigacién convencional de la academidayrealizada para la
administracion, la credibilidad de los resultadosle crearse a partir de universalizar
proposiciones de tipologias universales, hipotéticgenéricas sobre el mundo sobre el
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gue se escribe mientras que en este mundo séimeticniento generado y probado en
la practica es el creibl&n el barrio, y entre iguales, la credibilidad Yidez cientifica
dejarian de ser el amuleto del investigador, pedtieste la comodidad de elaborar sus
complejos y rituales aparatos metodolégicos neEsagpara resolver con éxito
enrevesados problemas, pues la credibilidad y ealie esta antropologia vendrian
dadas por la capacidad de los saberes y accioodsqgios para resolver los problemas
e incrementar el control de los participantes einvastigacion sobre sus propias vidas.
Como igualmente sefiala el concepto de la IAPAgeendizaje cogeneratiyolos
métodos a llevar a cabo en ésta practica debentanse a la apertura de nuevos marcos
de discusion, a la creacion de espacios de reflegiectiva en las que nuevas
descripciones y andlisis de los problemas plantepdedan desarrollarse como bases
para nuevas acciones. Esta orientacion se bashcenwencimiento de que las partes
interesadas tienen abundante informacién sobreadiglad o acceso a esa informacion y
una larga experiencia con la situacion, lo cuatmele ser enteramente considerado en
la investigacion convencional.

Esta es la propuesta de incorporar el conocimiemitropolégico como
herramienta de emancipacion ciudadana en el sefosieiedad civil organizada para
gue se convirtiera en cualidad del discurso derlogimientos sociales y vecinales. En
cierta manera supondria una laBwopotkianade visualizar, poner en valor, estimular
y dotar de discurso las légicas culturales libeatade los colectivos en los que vivimos
y convivimos, haciendo tacito y evidente el conageito local que guia la conducta,
poniéndolo en valor el patrimonio de la gente cdraoamienta valida para la solucién
de problemas. En definitiva, aportar el conocinved las tendencias socioculturales y
sus politicas sociales de los colectivos, facititias(nos) y el manejo de su propia
tradicion.

Como los modelos sociales alternativos requieeenird soporte cientifico que
contraste realidades concretas con teorias palifioet 1o que igualmente se deben
aportar desde la antropologia marcos de analikis procesos, visiones en economia
politica, ideologia o cambio social, lo cual es @mante para contrastar para las
explicaciones estrictamente locales e incorporartas ellas, ayudando a la
conceptualizacion de las relaciones entre el pagdde posibles futuros. Asi, vemos
las tareas que otorga para esto Duran (2005) eofagpantropologia académica pues el
conocimiento antropoldgico de caracter explicatdmuiere una dimension social no
sélo si el antropdlogo lo pone al servicio de lotoees sociales colaborando con su
respectiva explicacion acerca de los fendmenodajtaean: el antropélogo orientado
a la accion debera no solo advertir y sistematiaar elementos constitutivos del
conocimiento sociocultural y del conocimiento sbcigino que ademas debera
canalizarlo para que actie como factor mediatictreetos actores participantes
haciendo una labor de “acompafiamiento” a procastog@stionarios y la construccion
convenida de textos diferenciados.

Esto seria acercarse un poco al objetivo apurgad&oucault de la insurreccion
de los saberes contra la institucion y los efedlssaber-poder del discurso cientifico
para facilitar una nueva cultura politica y un @meento de la ciudadania mediante
instituciones civicas populares, un nuevo tipo denemia o un contra-poder paralelo.
Se trata de crear espacios de comunicacion estidifexrentes realidades que conviven
para que hagan posible la fluidez del proceso dqu®da de soluciones y su capacidad
recombinante, ensamblando elementos de conocmm@mtacuerdo con un criterio
distinto al del beneficio y la acumulacién de valo se trata ya de construir formas de
representacion politica, sino de dar forma a paxede conocimiento y de
concatenacion cultural, técnica y productiva basadm modelos epistémicos
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autonomos del beneficio y movidos por la utilidadial. El antropdlogo no encuentra
ya el lugar de la accion politica fuera de su jgdatotidiana, sino en la concatenacion
de saber y practicas sociales y asi contribuiriwamantropologia anarquista que busca
para si lgpaideig la formacion politica del ciudadano integradcsarentorno mediante
la participacion en los diferentes ambitos de GHextad.

Los ambitos donde practicar ésta antropologiaugjgay nada profesional son
ilimitados, al igual que los A&mbitos sociales yitiads en los que se desarrolla nuestra
vida. Para este texto concreto, ya he expresadoémpor lo local y lo cercano y mi
experiencia en asociaciones y centros socialesad@pal igual que las iniciativas
colectivas que tratan de vivir fuera de la logical dnercado o al menos no
reproduciendo sus ldgicas irreflexivamente y doselgponen en activo una solidaridad
social no guiada por la generacion de beneficiom@asenala Chomsky (1995),
ilustrando mediante la accion y la organizacioms, farmas en que los argumentos
I6gicos son correctos y cdmo se pueden superair&has entre valores oficiales y
valores humanos. Desde nuestras propias problemmaécintereses, participar con
nuestros saberes en aquellos espacios y procedos gue se plantean alternativas de
vida y en los que participamos o estamos involugadevitablemente como vecinos,
consumidores, peatones: los ateneos, las asandaetia el paro y la precariedad, las
plataformas de inquilinos, las unidades de consuasocentros de trueque, las casas
ocupadas, los sindicatos, los centros sociale®n la mayoria de las organizaciones
tradicionalmente anarquistas también hace falta wexformulacién pertinente y
necesaria de la praxis anti-autoritaria en la gereipen a base de grandes golpes de
posiciones perentorias, concebidas menos por coavendebatir que para denigrar o
exaltar, glorificar o atacar. Pero, ademas de tedad civil propiamente organizada
gue busca soluciones concretas a sus problemasnsimgctambién hay por hacer en
lugares, en principio, mas tradicionales o congstmes, potenciando el patrimonio
colectivo fuera del Mercado y como recurso de lawtidad como en las asociaciones
de vecinos, las asociaciones de padres de alutasgsefias, las cofradias, las redes de
parentesco, las redes de la economia sumergidgpsogio mercado negro, a donde
tantas veces acudimos para nuestra supervivencia.

Todos lugares donde abrir, con la aportacion datiebpologia, la posibilidad de
imaginar nuevas formas de accién politica y dervaipolitica como la toma del
control de nuestras vidas.
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PARTE II:
Aportaciones de la antropologia a una analitica del
poder
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El Poder: una visién antropolégic&

Harold B. Barclay

En el vocabulario anarquista, poder, autoridad midacion son términos criticos. A
menudo he sospechado que muchos anarquistas creemg sociedad se puede crear
alli donde haya una total ausencia de poder y idathr y verdaderamente todo
anarquista cree que de algin modo podemos presdileditoda dominacion. Un
problema mayor ante tales debates es que las gslalave ‘poder’y ‘autoridad’ son
con frecuencia confundidas. Este ensayo trata kdeaadodo esto de algin modo. Mi
conclusion final es que el poder y autoridad delralgnodo son protagonistas
inevitables de toda organizacién social, incluyermmlquiera de las anarquistas.
Empezaré revisando algunos analisis clasicos sbipeder.

Max Weber definio el poder como “la probabilidad dque un actor en su
relacion social esté en posicion de llevar a cabopspio deseo a pesar de la
resistencia, sin tener en cuenta la base en laeqt#e probabilidad descansa”. “La
dominacion es la probabilidad de que una orden woncontenido especifico sea
obedecida por un grupo de personas” (1978: 53).

Sus definiciones pueden ser (tilmente contrastadasaquellas que presenta
Foucault, quien ve el poder no como una cualidad sbmo un proceso. Lo que es
importante para Foucault es que el ejercicio ddepg las relaciones de poder toman la
forma de la dominacion. Asi es cdmo los individeesconvierten en sujetos. Todos los
ejemplos de Foucault sobre el ejercicio de podeisea en los usos del conocimiento,
del castigo, del encarcelamiento o del confinamiel® enfermos en un psiquiatrico o
en un hospital, o temas de sexualidad, son releside dominacién. “El poder es la
guerra, la continuacion de la guerra por otros p®dR003: 15).

Yo aceptaria que casi todas las expresiones d& god formas de dominacién
en la manera en que ambos, Weber y Foucault, Haneapié, y que el poder puede
implicar una forma de guerra. También mantendria, qqomo otros primates, los
humanos tienen una propension a la dominaciéna agtesion. Si no fuera el caso,
épor qué ha sido esto un problema constante eso¢éesdades humanas? De hecho, de
acuerdo con algunos teodricos, el orden social esoldedad existe para reprimir
aguellas tendencias dominantes y agresivas.

En otro sitio he definido ampliamente el podec)ugendo también la nocién de
influencia, como la habilidad de hacer que losotragan lo que ta quieres que hagan
(Barclay, 1990: 20). El poder es claramente un,sqwe como término incluye muchas
facetas y, asi pues, cualquier definicién sufdeamprecision. Pero quizas el poder es
mejor entendido como una constante en el que goolmesta la dominacién y en el
otro un ejercicio de influencia sin intento de doation. Los dos polos se tuercen el
uno hacia el otro sin una clara y concisa diferion. Al contrario que Foucault o
Weber, afirmaré que, aparte del poder por domimagiél uso manifiesto de la fuerza 'y
el poder por manipulacion, existe también, en & ppuesto, el poder en igualdad o
mutualidad. Esto es, uno deberia imponer su podbajando con otros; uno reafirma
totalmente su poder imponiendo su propia libertadluso en una relaciéon entre
iguales, donde uno trata de convencer a otros cgureentos racionales, hay una

Y Publicado por primera vez edknarchist Studiesvol. 13, n® 2, (2005). Traduccién de Alejandro
Barragan Luna.
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expresion de poder, pero necesita no implicar daoidm. Toda sociedad libre fomenta
los aspectos no dominantes del poder mientras gce lo contrario con los aspectos
dominantes.

El poder como fuerza manifiesta y manipulacion.

El poder derivado de la fuerza bruta, como un &gértas fuerzas policiales o de un
simple individuo con un gran palo es una aplicadénfuerza fisica, mientras que el
poder derivado de la riqueza, ideologia o de cadéid personales o de un rol social
supondria tanto fuerza fisica como manipulaciéambas. Stanislav Piddocke observo
en un ensayo no publicado: “puedes darles unaapglzedes comprarlos o dejarlos
perplejos”. El poder como fuerza manifiesta impksalotacién y control.

La fuerza fisica es una fuente fundamental de dacdn. Entre los Inuit y
algunos pueblos de Nueva Guinea, la fuerza fisise mle un individuo puede
convertirle en el dictador virtual de un grupo. &ros sistemas sociales uno podria
confiar en un cuerpo de secuaces armados que smr&afiamiliares, servidores o
pistoleros a sueldo. O bien, uno podria tener uera@o mas sofisticado con un ejército
formal bien equipado y un cuerpo policial y es adoihde nos encontramos con el
Estado, el cual clama por el monopolio Gltimo deb we la fuerza fisica para hacer
cumplir sus leyes. Todos los estados fundamentaémeonfian en la amenaza de la
fuerza fisica. Incluso en el paraiso marxista,ustitsye la dominacion del capitalismo
por la dominacion de los burécratas.

La fuerza fisica es a menudo aplicada en la disaipgle los nifios y en el
tratamiento de los animales. El comportamientoodentamiferos y las aves de corral,
gue son los Unicos animales domésticos de impdatarestd en la naturaleza
basicamente determinado por el dominio. Un ejeraplmpiado es el caballo. Donde
hay un semental, la manada estard dominada ponélvieja yegua le sucedera en la
linea de orden, y ante la ausencia del sementaledlarquien invariablemente ocupe el
puesto de jefe. Algunos, equivocadamente, dan ppuesto que una manada de
caballos en movimiento esta siendo guiada pordagyg@orque ella se sitda por delante
del semental, pero él esta en su posicién porqueséjuien guia la manada, no
siguiéndola. Una persona es capaz de domesticantyotar el caballo porque esta
asumiendo la posicién de dominador, aunque estigmifica que uno deba “romper”
el animal.

Aparte de la fuerza fisica, la dominacion coeraitmanifiesta se expresa a
través del empleo de la riqueza. Con fuentes adasude financiacion, uno puede de
buena gana comprar la conformidad de otros. En &s eruda forma, esto implica
soborno, y tras ello esta una sutil amenaza deduén riqgueza es un prerrequisito para
otras fuentes de poder. Una empresa capitalistgwsigiueza y poder para explotar y
controlar a otros y forzar a otros a obligarlos adguirir una posicién mejor. Una
apropiada situacion militar requiere un gasto ingoe

La comunidad cientifica moderna gusta de hacerapié en su objetividad y
neutralidad, pero los trabajos cientificos deperdietas subvenciones econémicas de
los gobiernos y empresas con la intencién de erdprda investigacion.

Estos dltimos, entonces, son capaces de ordenar cumplimiento
subvencionando a aquellos que apuntan a sus ieserees diversos y especificos
caminos tomados por una investigacion cientifi¢dretan bien recorridos porque son
capaces de atraer la financiacion de los gobiesnampresas interesadas. Otros
caminos potenciales e igualmente importantes, sinas importantes, estan bastante
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menos recorridos 0 casi ni existen porque los mwews de dinero no estan
interesados o son totalmente opuestos a ellos.

En la antropologia canadiense, los fondos y mstjthra estudiar el Artico son,
claramente, bastante mas disponibles que paral@sjtrelbajos, por ejemplo, en Africa
o0 en las Maldivas. Podriamos cuestionar cuan ingdasc serian los resultados de
muchas investigaciones cientificas ya que en @lgk puede saber, o se puede tener
una buena idea, de los resultados deseados papweolor del dinero. Asi que la
ciencia no es tan imparcial después de todo.

El poder como dominacion estaria expresado medintmanipulacion. El
poder -influencia- de uno se realza con el uscadadio, la television, publicaciones,
todo lo que requiere riqueza ya sea directameit@vas de sus propias fuentes o bien
por la influencia de una persona sobre aquellostignen riqueza y que controlan los
medios de comunicacién. El objetivo de tales cdedres todo aquello que demasiado a
menudo busca manipular la opinién publica. Estdistnto de tratar de convencer a
otros con argumentos racionales, donde haya urs@dgealitario a los medios de
comunicacion.

Un individuo emplearia intrincados medios para ej@nel sistema en su
beneficio tal y como demuestran los conservadorely conocidos comentaristas de
las relaciones sociales, Maquiavelo o Pareto. Magld enEl Principe proporciona
aquello que podria denominarse como guia practcadmno gobernar de manera
exitosa un Estado a través de la aplicacion detlecia, la manipulacion, el fraude y la
violencia. Pareto sostenia que los estados estaitahlemente dominados por una élite
y hay una circulacién de élites en las que, sigloda terminologia de Maquiavelo, los
zorros suceden a los leones y los leones sigues zokros, significando en parte que
los manipuladores listos se alternan con los ussiade la fuerza fisica manifiesta
(1966: 57-8, 257)

Uno emplearia la ideologia como instrumento deipodacion. A este tipo de
cosas se le llama “lavado de cerebro”. Esto eqquablo sufriria tanto la propaganda

que seria dirigido a creer con maxima firmeza gura ideologiaEsta entonces les - - Etiminado: £

compilaria a actuar y obedecer en una determinadactbn. Inculcar la nocién del - { insertado: Esta

fuego del infierno y la negativa a la salvacion fiirante mucho tiempo un facil
mecanismo de perpetuar un sistema autoritario. ldgeologia patriota y nacionalista
de América primera y siempre, América por encimdodi®, es una potente fuerza de
captacion, posiblemente sobre una mayoria de amnes¢ siendo un producto de la
educacion americana. Si uno incrusta en mentesnirge las mismas ideas sin
oportunidad de exposicion de ideas alternativasioceucede con el sistema educativo
y en las iglesias, uno consigue la dominacion.ukwliene que ser recordado que para
promulgar una ideologia es invariablemente neaegarier las fuentes materiales de
riqueza e individuos con cualidades personalesfiigtivas, especialmente carisma y
muy a menudo, apoyo militar.
Rudolf Rocker especulaba que la religion era igleordel poder. “No sin razon,

todos los defensores del principio de autoridadattasu origen en Dios” (1937: 46).
“Todo poder tiene su raiz en Dios, todo gobierndv@ga en su mas profunda esencia
divina” (Rocker, 1937: 48). “Incluso la derivacidie incontables titulos nobiliarios de
nombres en que la funcion sacerdotal de sus astigiervos se hace claramente
patente, apunta con certeza hacia el comdn origerasl religiones y del poder
temporal” (Rocker, 1937: 55). Rocker, por tantoygel énfasis en la conexion entre el
poder y la ideologia en la forma de la religionaBirop6logo Hocart también reconocia
el aspecto ideolégico del poder. Sacé a relucir tase primigenias funciones de
gobierno eran asumidas por especialistas de ritualgunos de los cuales, en el curso
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de la historia, han pasado a ser auténticos gamesiale Estados como parte del
proceso general del aumento de la especializacida division del trabajo” (1970: 35).

Las cualidades personales o atributos, incluyegldoml social de cada uno,
suponen otros instrumentos de poder, pero que rs@mtados tanto en la forma de
fuerza manifiesta o de manipulacion. Como se aswamiba, el carisma es lo mas
importante. Con carisma, un individuo posee unaactaristicas psicologicas con las
gue apela a las masas. Lo que son estas caractaristpecificas depende hasta cierto
punto del contexto cultural. De este modo, que pEI@ona sea carismatica para un
grupo puede que no lo sea para otro. Franklin Redtsg John F. Kennedy eran
carismaticos para muchos americanos; Winston Chiulghera para los britanicos y
Hitler para muchos alemanes. Todos ellos poseianatnaccion sobre las masas que
motivaba la obediencia. Pero, de nuevo, como caddalogia, tras el carisma esta
normalmente el apoyo de la riqueza y de la fueiziad, al igual que la ideologia,
aungue pudiera ser posible que alguien se aseguobddiencia puramente con las
cualidades carismaticas, en cuyo caso no estaripatdando de dominacién, sino mas
bien de poder como influencia, el intento de coneera otros a través de argumentos
supuestamente racionales.

Sin embargo, el poder no esta invariablemente i@dmca los recursos
materiales. Como apunté Knut Hamrun en su no@élgdren of the Ageuna persona
podria no tener riqueza o poder oficial, pero gngportancia debido a que viene de una
antigua familia de alto estatus mientras que umyipoderoso capitalista advenedizo no
es reconocido lo mas minimo. Tenemos aqui la ofgerano soélo de cualidades
personales, sino también de la ideologia, ya quecehocimiento de la importancia de
la persona estd basado en principios derivados tladicion y, a la luz de esto, aparece
el deseo de subordinacion. Es posible, sin embarge, una persona haya podido
heredar esta importancia, pero no tratar de utidizzn su propio beneficio.

Las cualidades personales combinadas con el implacta ideologia producen
otras manifestaciones de la manipulacién del pdéepublico ve a los fisicos como
autoridades mundiales en cualquiera de las matgague son fisicos. Muchos
“cientificos” asumen de manera parecida esta positino deberia darse cuenta de que
el fisico Steven Pinker y el bidlogo Richard Davekesumen el trono de las mayores
autoridades del mundo. De un modo algo distintojugadores profesionales de pelota,
de hockey y similares, influyen en el comportanoeté¢ otros sobre una multitud de
materias dada su posicién en una sociedad en depEstes son importantes. Y en la
sociedad occidental, cualquier blanco, de medidiaad,econ familia, sera atendido con
mayor frecuencia que otros no tan agraciados. Esocuna vez mas, es mas que
posible que tales personas no traten de usar @wmod un instrumento de dominacién
impuesta.

Hay expertos que ejercitan el poder en su campcepsimple hecho de ser
expertos. Estos son “autoridades” y argumentaréeposmente que en este area hay
una legitimidad e inevitabilidad ausente en losmgjes arriba mencionados. El
conocimiento confiere un gran poder. Diriamos gane tm conocimiento natural por el
gue cada persona es astuta al tratar con la geatemanipularla y agasajarla. Otro
conocimiento estaria definido de diversas manemadiferentes sociedades y tendria
implicaciones ideoldgicas. Asi, el musulman medigvas sociedades cristianas harian
hincapié en el conocimiento de la escritura y derituales sagrados. En una pequefia
sociedad de cazadores, un valioso conocimient@lacestaria en la magia, el mito y el
ritual, sino en percatarse del comportamiento aedid, la localizacion de las fuentes de
agua, plantas comestibles, y en la manufacturedarhientas. Hay muchas sociedades
en las que el chamén, por su control sobre lo gueossidera como conocimiento
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valioso, es la persona mas poderosa en el grupstaHas tiempos modernos, el
conocimiento religioso era universalmente la formas importante e influyente de
conocimiento y su control era el mayor mecanisméad&eacion y mantenimiento del
Estado. Hoy, la ciencia tiende a desplazar laigeligel tubo de ensayo sustituye al
caliz, la bata de laboratorio, al habito. Sobreotoel poder crea conocimiento y el
conocimiento crea poder; como Foucault sefalo, pder y el conocimiento se
implican directamente el uno con el otro; no hayadién de poder sin la
correspondiente constitucion de un campo de coriestm ni un conocimiento que no
presupone y constituye al mismo tiempo relacionepader” (Foucault, 1979: 27).
Debo subrayar como consecuencia de este razonanugerie no quiero sugerir en
absoluto que todos aquellos que crean o hacen eisoodocimiento lo hacen con
proposito de manipulacién o coercion para adqgairnnantener poder. Ciertamente este
no es el caso. Mi opinién es que el conocimientéaemente empleado, y a menudo
demasiado empleado, pero, por el contrario, detmmidlevar un uso del poder en
igualdad o en comparierismo.

Mucho de lo que Foucault entiende por poder psederiticado. Afirma que no
es una institucion ni una estructura y que no pueelgrarse en una institucion
especifica tal como un Estado. Yo diria que Fowgawlaprecia totalmente que, tras
fuerzas multitudinarias de dominacion y discipling, cuidado de un paciente
psiquiatrico, o del enfermo, 0 en sexualidad o con@nto o cualquier otro ejercicio de
poder, ahi est& el poder del Estado. El poderegstabierto en las instituciones.

Poder en igualdad

Las relaciones de poder no son exclusivamente lagud# dominacion y manipulacion.
Cuando uno entra en debate 0 en general estadoad@nconvencer a otra persona de su
punto de vista estd, de hecho, utilizando poddaeriando influenciar a otro-, pero no
esta necesariamente buscando dominarle o explo@ukndo uno trabaja con otros de
mutuo acuerdo o impone su libertad individual reméi por qué haber un intento de
dominar. Ahora, aseguro que esto es s6lo una paqeesi@d de todo el problema del
poder y que la caracteristica esencial del podetéeso llega a convertirse en una
cuestion de dominacion.

El poder en igualdad o mutuo puede llegar a toainsirse en un medio de
dominacién en si mismo. Por ejemplo, en mi razoeatui para convencer a otra
persona deberia apoyarme en la dominacién impomienidconocimiento asumido
como importante, mi posicidn social o habilidadgpaxpresarme. Soy consciente o
inconsciente al tratar de dominar. Respecto a astpuede haber una manera obvia de
detectar la motivacion de cada persona. Uno p@dtianir erroneamente un intento de
dominar o incluso, por el contrario, no ver esternito. La dominacién puede ser muy
sutil, incluso el propio individuo puede no percifil propio intento de dominar.

El deseo de tener influencia y de ser reconoetideseo de mejorar, podrian ser
legitimamente considerados como universales hum&sosna clase de deseo de poder
gue no necesita conllevar un deseo de manipulaorindr a otros. Esta bien
relacionado con lo que deberia llamarse un deselibedad. Este deseo busca la
libertad desde las restricciones opresivas. Undesargu propio poder para ser liberado
de tal restriccion y para controlarse a si mismmn €sto, uno afirma su igualdad con
los otros.

Ruth Benedict consideraba a los Indios Pueblo campueblo que desaprobaba
cualquier aspiracion para ascender sobre sus aotegara dirigir la atencion hacia uno
mismo (1950). Similar es el caso de los miembrosidierian Brethren y de la Vieja
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Orden Amish, que habian sido descritos del mismdan®tros han cuestionado el

punto de vista de Benedict (Bennet, 1946) afirmama® los hutteritas y los amish no

son tampoco tan opuestos al deseo de tener inftugrarsonal. Al menos en sus

sociedades respectivas, algunos hombres alcanzapnestigio e influencia que otros.

Obviamente, hay una gran diferencia entre socieddudsnanas y dentro de una
sociedad humana concreta como éstas. En nuesteglatestan aquellos que buscan
concienzudamente el anonimato y no desean mas agsx fdesapercibidos. Pero mi

idea es que la gran mayoria en cualquier lugardbds@lguna manera ser influyente —y
esta es una expresion de poder y libertad que cesite conducir al poder a través de la
dominacion, pero facilmente puede llegar a esteemd, en parte porque los humanos
tendemos a dominar.

Asi, hay formas de poder por dominacion y formaspdder, en igualdad o
compaferismo. El poder por dominacion empleariarzuemanifiesta, riqueza,
caracteristicas personales, ideologia y/o cononimie Pero las caracteristicas
personales y el conocimiento estan también emmeadala expresién de poder en
igualdad.

Si se convierten en intentos de dominar, depedddn intencion. Necesitan no
ser intentos de dominar, sino més bien de inflegrectravés del discurso racional.

Una nota al El Deseo de Poder.

Max Stirner, quien rechazé el estado y toda suriga institucional, aseverd su
derecho como individuo a usar su poder para dondioade pudiera. Escribe: “aquello
a lo que tienes el poder de ser, tienes el derad®lo... tengo la capacidad para todo
aquello que tengo en mi poder para hacer” (Stirnat,: 197). Esto, creo, es una
expresion extrema y distorsionada del uso del ppdex ser libre, un uso que justifica
la dominacion sobre otros. Esta vision es similda &ilosofia de Nietzsche, la cual
abogaba por un deseo de poder, provocando un graara de comentarios acerca de
lo que él queria expresar mediante este términositha interpretado como la forma
mas estupida (maleducada, grosera) de darwinisitialsel pisoteo sobre los demas
para colocarse uno mismo en la cima para constglgrlo que desea. Walter Kaufman
intent6 dar cuenta de esta interpretacion extraraado definio el deseo de poder como
“un esfuerzo por trascender y perfeccionarse aising) un camino para superar lo
cotidiano y sobrepasar el ‘yo existente’. Esto epasler de ser igual a cualquier
adversidad y tratar con lo peor de la vida” (Kaufink986: 90). Esto es, de un modo, el
poder de ser libre. Para Kaufman, el deseo de pibeldfietzsche es comparable a lo
gue he estado tratando de describir como podergealdad. No deberia estar
identificado con el poder politico o militar. Otroemo Detwiler han argumentado que
la interpretacién de Kaufman pasa por alto lososlaspectos politicos del deseo de
poder de Nietzsche y, en su creencia de que lalpon la auto-perfecciébn no es
puramente un camino individual sino que se aplitada la humanidad. El camino para
dominar es un aspecto de su deseo de poder. “Taahing es una clase de deseo
(lujuria) por gobernar” (Nietzsche, 267).

Los escritos de Nietzsche nos dan a menudo imgedadeas de la manera en
la que el poder funciona. Una razén mayor paraedlaue a parte de la defensa del
poder como dominacion, él es un defensor del podero influencia, como poder en
mutualidad y en igualdad y especialmente en ladywmbr la libertad individual, como
sugeria Kaufman. Quizés por esto, aumenta el nluderanarquistas que estdn muy
impresionados con Nietzsche. El propio Nietzschesicieraba que el ‘radicalismo
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aristocratico’ era un término mas apropiado pargwwuto de vista (Detwiler, 1990:
189).

Nietzsche no era el Unico que se daria cuentdesdelo de poder de los humanos.
Mihail Bakunin observé que existe una ‘lujuria’ perpoder en toda persona, aunque al
contrario que Nietzsche, despreci6 este camino dmaentendié el poder
exclusivamente como dominacion. Creia que “en uoeiedad inteligente, bien
despierta, guardando celosamente su libertad yueksp a defender sus derechos,
incluso los individuos mas egoistas y malévolosysslven buenos miembros de la
sociedad. Tal es el poder de la sociedad, mil vegesgrande que el mas fuerte de los
individuos” (1968: 249). Esto, por supuesto, exariescreencia de Bakunin de que la
gente es basicamente buena y sélo requiere laguéa una buena sociedad. Otro
anarquista, Rudolf Rocker, también expreso su ciaem el deseo de poder. “El deseo
de poder que siempre emana de individuos o de fiaguainorias en una sociedad es,
de hecho, uno de los méas importantes motores listtaria” (Rocker, 1937: 28). En su
posterior desarrollo de esta nocién resulta quek&pcomo Bakunin, veia el poder
puramente como dominacién y me temo que esto esi@danuna vision popular muy
extendida, que segun lo que he estado sugiriesdmle una parte de un todo.

Autoridad .

Max Weber acentud la diferencia entre poder y @&adr En cualquier sociedad los
miembros muestran reconocimiento a algunos otrastgreer autoridad en campos
especificos. Asi, en una sociedad moderna, los bm@snaceptan como legitimo el
derecho de ciertas personas a llevar, y dondeessssario a usar, armas de fuego, para
capturar a sospechosos de quebrantar la ley. MomTde esta sociedad no reconocen
como legitimo el uso de la fuerza por otros comar, giemplo, los gangsteres. En
ambos casos se usa la fuerza fisica. En el priodermse trata de autoridad, ya que se
ve como legitimo y correcto. El pueblo lo consierero el segundo poder no es
autoridad, es un uso ilegitimo del uso del podégoAle este tipo de distincion puede
ser identificado en todas las sociedades, inclosaaioa modificacion significativa de la
terminologia de Weber. La mayoria de los canadsessscribirian deseosamente la
nociéon de que el poder del gobierno de Ottawa g#ite, pero sélo algunos
accederian a este poder. Las varias generaciorggsbaerno colonial en, por ejemplo la
Indonesia de los holandeses, comenzaron como orpcas de imposicién de la fuerza
bruta. Pero con el paso del tiempo adquiri6 cileggtimacion, por lo que el poder se
volvié autoridad, segun la terminologia de WeberoRse vuelve poder legitimo porque
los indonesios aprendieron a acceder a €él: cretiaomstumbrados a la situacién y
tacitamente la aceptaron. El antropdlogo britaieymond Firth, se ha percatado de
qgue el poder adquiere una clase de apoyo desdebelrpdo ya sea por la “apatia
rutinaria, inhabilidad para concebir una alterreativpor la aceptacion de ciertos valores
considerados como incondicionales” (Firth, 19643)12EIl poder en bruto de los
gangsteres evoluciona hacia la autoridad legitiraaaduiescencia tacita. Esta es
verdaderamente la historia del Estado de las nesidan su gran aclamada ofiae
Evolution of Political SocietyMorton Fried observa que la legitimidad es un imgar
el cual la ideologia se une al poder. La funcidémhed@imidad es “explicar y justificar la
existencia de poder social concentrado, detentadaupa porcion de la comunidad y
ofrecer apoyo similar a ordenes sociales espesifies decir, especificos modos de
aportar y dirigir el flujo del poder social” (Frigtl967: 26).

No aceptamos el uso bruto del poder y nadie rectwdalmente alguna, ni todas,
de las formas de autoridad. Una concepcién andagdis legitimar la autoridad es
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equivalente al poder en igualdad como se descudbiba. Fue mencionado hace
bastante tiempo por Proudhon: “(...) si un hombreenesmo un ser sociable, la
autoridad de su padres sobre él cesa el dia etrequima la formacion de su mentalidad
y de su educacién, se convierte en el asociado wWepaslre...” (1923: 264).
Posteriormente, Bakunin escribié “¢Serd esto umsemuencia de que rechace toda
autoridad? No, nada mas lejos para mi de tengretadamiento. En cuanto a las botas,
difiero de la autoridad de los zapateros... por diua especial de conocimiento me
refiero al cientifico en su campo respectivo. Lesueho libremente, y con todo el
respeto que se merecen por su inteligencia, cargcte conocimiento, aunque siempre
reservando mi derecho indiscutible a la criticalycentrol. No me contento con
consultar a un solo especialista que es una aatbmth un campo dado. Consulto a
varios de ellos. Comparo sus opiniones y elijo hque mejor me parezca... Me
inclino ante la autoridad de los especialistas p®rgsta impuesto sobre mi por mi
propio razonamiento”. Una autoridad es aceptabtqumes racional y esta en armonia
con la libertad. Erich Fromm probablemente nungarke a Proudhon o Bakunin, pero
llegd a conclusiones similares. Fromm distingueesatitoridad racional e irracional. La
autoridad racional tiene su fuente en la compedenequiere escrutinio y critica
constantes, y siempre es temporal. Esta basada igudldad entre la autoridad y el
sujeto “gque difiere sdlo con respecto al gradoam®ocimiento o habilidad en un campo
particular”. “La fuente de la autoridad irracionpbr otro lado, es siempre el poder
sobre la gente, ya sea poder fisico o mental” (Rrprh947: 9). Paul Goodman en
Drawing the line escribe sobre la coercidn natural en la que fio es dependiente de
su madre 0 un estudiante de su profesor, casasaqué ensefiar esta involucrado con
el intento de aumentar la independencia de uno onsara adquirir el nivel del otro. La
autoridad racional, entonces, es la aplicaciérmpdédér en igualdad.

La sociedad moderna tiene mucha autoridad de esiehan ganado
racionalmente el derecho a tener autoridad. Inckrsauna sociedad anarquista, un
fontanero profesional o un genetista seran autdesldegitimas. Pero hoy hay muchos
cuya demanda de autoridad es irracional y estossestros politicos, jueces y policias.
Y uno deberia rapidamente ver el peligro potentibkrente en aquellos que son
autoridades racionales, un detalle que en mi opifié hecho por Benjamin Tucker en
su Instead of a bogkque es todo muy facil para que las autoridadefegionales se
conviertan en arrogantes y traten de extendertsui@ad por todos sitios.

Mayorias y minorias.

Parte de la critica a la democracia trata de quenesstema politico que rapidamente
crea tiranos de la mayoria. La minoria, los pertexien unas elecciones, deben
someterse al deseo de la mayoria. Asi pues, e#iio®sl determinan qué es lo
verdadero y la justicia. Para situar este probldmaayoria de los anarquistas, entre
otros, han abogado por un sistema de consenso.eSstma practica muy antigua
comun a la mayoria de los pueblos rurales y conadieisl de cazadores. También es la
técnica empleada por la Sociedad de Amigos (cuéguen sus reuniones de negocios,
denominada “el sentido de la reunién”. Recientemegit territorio canadiense de
Nunavut inauguré una aproximacion al consenso aitidns. La gran mayoria de los
residentes de este territorio son Inuit (esquimatesDene, pueblos que siempre,
tradicionalmente, han tomado decisiones comungbestiat del consenso.

Bajo tales presupuestos, la accion solo se tome é@ma determinado si hay un
acuerdo unanime. Un punto esta claro: el consensués exitoso donde el grupo es
pequefio y principalmente homogéneo y asi ha sidosepueblos rurales tradicionales
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y en las comunidades de cazadores, asi como ewci@ddd de Amigos. Con la
homogeneidad hay un amplio acuerdo sobre princiftinpdamentales, y asi hay una
posibilidad reducida de que un grupo sea margimedtemas contenciosos. Esto, por
supuesto, sugiere otro problema mayor con la i@eeotsenso. Las decisiones finales
sobre algin tema consumirian un gran tiempo. Bstdien ha sido una critica elevada
al método democrético, pero sélo es obviamenterablgma de intentar conseguir el
consenso, pero en la practica no es el caso. lm@duslas reuniones de amigos las
propuestas de las minorias serian atendidas psr'glces gordos’ amigos” quienes
expresarian su “me preocupo por ti” y asi presiangue la oposicion se someta. En las
comunidades de campesinos los ancianos, de forreaiga, acercan a aquellos que se
oponen una medida que les favorezca. Los anarguiatasugerido que dicho problema
deberia ser reducido de manera considerable sisk del consenso estuviera limitada a
temas de politica fundamental mientras que los gerda aplicacion préactica
dependerian del voto de la mayoria, sujeta apanemtie por ese instrumento que nadie
podria obligar a que traicione sus propios primspiAdemas, otros han defendido el
derecho de la mayoria a salirse del grupo. Sin egob@ara la mayoria de situaciones
esto pareceria en realidad que no es nada préctiogluso imposible. La mayoria de
las pequefias minorias carecerian de la habilidagh paear una comunidad
independiente, separada. Entre algunos grupo®klepna de la toma de decisiones ha
sido resuelto recurriendo al todo, pero uno se @y®antear que si las decisiones se
toman correctamente tirando un dado, también ségpumar hablando.

El Poder en el movimiento anarquista

En el movimiento anarquista el poder funciona comalidad, pero existe la esperanza
de que sea el poder asociado en igualdad, aunqueseda sospechar que la dominacion
se inmiscuye muy a menudo. Primero esta el poddpgléeclasicos basicos’ desde
Godwin hasta Kropotkin. Esto se ve mas bien corfioancia sin intencion de dominar.
Asimismo, hay méas contemporaneos que son admirpdosvarias facciones del
movimiento anarquista, tales como Chomsky o Boakdhinalmente, hay pocas élites
gue superan lo ordinario por su oratoria o porublipacién ocasional de un ensayo.
Los hombres parecen recibir mas atencién que Igsresu Hay, inevitablemente lideres
“naturales” que se superan por una serie de facimeesonales. Ellos pueden ser mas
perspicaces que sus colegas, mas célebres, maemtles, si, y mas cercanos a la
cabeza del grupo. Asi, entre todos estos indivichays algunos que buscan el poder
como dominacioén y otros que no. Entre los grup@saristas de hoy, uno puede darse
cuenta rapidamente del empleo de la dominaciérvagos miembros, ya sea a través
del debate o por las expresiones de furia o delsapian. Ademas, hay revistas
anarquistas (comsocial Anarchisry que buscan dominar al rechazar la publicacion de
material que no encaje con su estrecha visionrigcta

Estan también aquellos que buscan imponer su poidcede una sociedad libre
para el resto del mundo por medio de la fuerza fieatda. Nestor Makhno era
considerado un anarquista, pero esta claro queésnica era basicamente de
dominacién. Esto saca a colacion una cuestion magar todos los anarquistas: ¢,coémo
se podria proponer la institucién de una sociedadgaista sin contradecir el principio
basico del anarquismo de oposicién a la dominaci€sta cuestion es particularmente
significativa para aquellos que sostienen que elurdsmo es un elemento inseparable
del anarquismo, ya que a menos que uno espereduestado el mundo se convierta al
comunismo, los comunistas-anarquistas s6lo puedsarge en la fuerza fisica o
métodos no violentos para atraer a aquellos quepeeen al comunismo para que
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cambien sus puntos de vista. Creo que los métodosiaientos serian los mas
compatibles con los principios anarquistas de @mriinacion. Puede que nunca exista
algo como un ejército anarquista o accién militdrmismo tiempo, no se debe olvidar
gue hay muchas formas no violentas de dominaciéf).sdspecho que al final, la Unica
via legitima para que se consiga el anarquisma@a@sp pensaba Gustav Landauer,
evitando el Estado tanto como se pueda y organizasmtlaves de libertad y
mutualismo.

Si  hubiera existido una sociedad anarquista habisido necesario
ocasionalmente contener y confinar a pacientesigsitcos, especialmente socidpatas
y psicépatas. Habria sanciones contra el compaetamindividual. Ningln grupo de
humanos sociales ha prescindido alguna vez entatarde ellas. La gente que no nos
gusta es evitada. Algunos son exiliados, otras syeiosultados. En situaciones mas
graves, al menos en pasadas politicas anarquistgsien podria ser invitado a
abandonar la comunidad.

Pero una diferencia importante entre la sociedadgsbierno y aquella con
gobierno es que en la segunda hay una limitacibraeimposicion de sanciones
exclusiva de una élite muy pequefia, por lo queteexiea clara jerarquia de aquellos
con poder y otros sin él. En una sociedad sin gobieo deberia existir tal cosa. Es
mas, uno deberia discutir que el intento de cuatggancion impuesta por anarquistas
seria educar y corregir mas que castigar o imponarmmulta. Las sanciones deben ser
motivadas por una razén y claramente no por eladé@sacional de dominar. Esto,
garantizaria yo, esta lejos de conseguirse cotidadi Las sanciones se aplican con
mucha frecuencia errbneamente, demandando, porigo@rde, que se deberia
constituir un sistema apropiado de mediacion esitigacion.

La resistencia al poder

Foucault afirmé que “donde hay poder hay resisggn@froucault, 1980: 95). Pero
mayor es la cuestion de por qué hay tan poca eesist al poder. Como apuntd Firth
arriba, deberiamos acostumbrarnos pronto o resigeaEtienne de la Boetie dedicéd
completamente su libroThe Politics of Obedience: The Discourse of Volgnta
Servitudea la cuestidon de la sumision a los gobernantes pgsar de su antigtiedad,
creo que contintia desarrollando nuestro entendtmiénparte del miedo y del fraude,
el creia que las personas nacian siendo siervos yratadas como tal. Mientras que
uno podria ciertamente rechazar la primera de edtssrvaciones, claramente como
mencioné antes en este ensayo, una socializacidmdidduos es una forma de
adoctrinamiento obligado y, por tanto, de dominacide la Boetie también creia que la
gente es engafiada hacia la servidumbre por lagidauvile fiestas y circos por sus amos
y, porque son mitificados por practicas ritualeslogmas religiosos que tratan de
esconder la vileza de los jefes e imbuir la releismry adoracion tanto como el
servilismo. Son llevados a creer, como tantos bai@amadienses, en que debe haber
gente en el poder o si no todo seria un caos desesgado y desolacion.

Para De la Boetie el punto fuerte de la dominacidres la fuerza fisica tanto
como un efecto en cadena: el jefe tiene cinco ® amifidentes bajo su control; ellos,
por consiguiente, controlan a 600, y estos asftralam a 6.000. “La consecuencia de
todo esto, de hecho, es fatal. Y a quienquiera lguglazca desenrollar la madeja
observara que no son los 6.000 sino 100.000 osadafillones, que cuelgan del tirano
por su cuerda a la que estan atadas. Segun Hoddgiter se enorgullece de ser capaz
de tirar de todos los dioses cuando tira de unanzddde la Boetie, 1975: 78).
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Lysander Spooner creia que “los ostensibles paitisl de una constitucion”
eran o necios, embaucados, o aquellos que venlelaingobierno pero no saben como
deshacerse de él, 0 no desean jugarse sus intgrasesales intentdndolo. Spooner
afiadié que las revueltas no son tan comunes pdeiqgente no sabe como llevarlas a
cabo y estan mas atentos a sus consecuenciasglesson

Michael Mann sefala que la razén por la que lasamao llevan a cabo
revueltas es porque carecen de organizacionegigakeque hagan lo contrario, porque
estan inmersos en organizaciones de poder colegtid@stributivo controladas por
otros. Estan, organizacionalmente, rodeados (MEOB6: 7).

Al mismo tiempo hay ejemplos innumerables de tes@a pasiva, la cual ha
triunfado por conseguir sus fines. La dominaciérseuentra con la resistencia. Si un
namero suficiente se convencen de que estdn sientmaucados y oprimido v,
entonces, rechaza obedecer, aquellos con autosdadsitian en una posicion
extremadamente dificil, una en la que deberiarr sstaavados. El gran truco para los
oprimidos es estar rodeados organizacionalmente, fugperar el miedo de actuar, y
para superar la mitificacion y el engafio de agseijloe estan en el poder.

Conclusion

El objetivo del anarquismo es crear una sociedaddzaen la cooperacion voluntaria,
para minimizar el poder o, en otras palabras, ddwminar el poder al maximo para
equilibrarlo. Se trata de terminar con la dominaci6 con todo tipo de jerarquia
institucionalizada. Una sociedad anarquista detsiacapaz de prescindir del Estado,
con el poder como uso de la fuerza fisica y la ax@rde la violencia por una élite
minoritaria. Deberia ser capaz de prescindir delepajue se expresa a través del
soborno o de los compromisos. Deberia estar libriadnfluencia de aquella persona
cuyo prestigio esta basado en su posicion y dedréxguyo conocimiento le obliga a
reclamar una autoridad inmerecida. Pero entienéocqQmo seres sociales no podemos
prescindir del uso del poder como el que se enmteana discusion o en la sanciones
por un comportamiento desviado. Incluso, nos gastareconocidos y sentirnos que
somos de alguna importancia. Disfrutamos siendayiehtes y esto es uso del poder.
Tu influencia hara que otros hagan lo que quierss lspgan. Esperemos que tales
expresiones de poder se puedan limitar a aquellesdgriven de la igualdad vy el
compafierismo, de la obligacién individual de afirmgerfeccionarse uno mismo, de
expresar desaprobacion del comportamiento de ateoslaborar un argumento y tratar
de convencer e influir sobre otros. Ademas, el ppeéesistira obligatoriamente como
autoridad racional. Tal y como he expresado emiptipio de este ensayo, el poder es
un término ambiguo el cual deberia ser visto come eonstante con la dominacion y
manipulacién en un extremo, y el poder sin intefg@ominacion, en el otro. En ciertos
momentos, el poder y la autoridad deberian sefueraa positiva.
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El poder y la mediacién

Félix Talego Vazquez

Todos los jefes, caudillos, representantes dellpushcerdotes de Dios, reyes divinos o
reyes por la gracia de Dios, eruditos, guerrefjesuévos, etc. quieren considerarse a si
mismos Yy, sobre todo, pretenden presentarse anwl@sja quienes mandan o sobre
qguienes influyen, como mediadores con lo trascdaedes decir, como agentes sin los
cuales no podria tener lugar el vinculo redistilouton lo sagrado, porque pretenden
ser los Unicos o los mejores en lo que refieresegion de virtudes, saberes, secretos,
experiencia, dones extraordinarios, parentescoceigo para alcanzar esa posicion, sea
en exclusividad o como adelantados. Quienes des@&npestos papeles invocan como
argumento ultimo de su preeminencia y autoridadesebresto que su criterio no nace
de ellos, sino que es la expresion misma de loadagro que es la lectura, si no
infalible, si la mas fiel que puede obtenerse deplincipios fundacionales o fuerzas
todopoderosas. Sus argumentos, sus criterios psi@gpnes no pueden ser tenidos ya
como posicionamientos falibles y cuestionables, @dos del resto de los mortales,
porque no son primariamente suyos; no pueden geoloestar ellos tocados de la
fuente genuina del Saber y la Verdad, que, de alguanera, es la que se pronuncia o
se manifiesta a su travésPor eso, su palabra no se nos presenta nuncalagatabra
de sujetos concretos, sino como la expresion de @lg les desborda y les sobrepasa,
de lo sagrado. De ahi nuestra tesis de que todasplus de autoridades, en cualquier
relacién de dominacién, se construyen como medésdor

Friedrich Nietzsche supo verlo perfectamente yriceeréd en una férmula que
estimamos definitiva, propia de quien escribiatemta lucidez y vehemencia:

“Cuando se tienen tareas sagradas que cumplir, s@mopor ejemplo, la de hacer mejores a los
hombres, salvarlos, redimirlos, cuando se llevdivaidad en el pecho, cuando se es portavoz de
imperativos trasmundanos, semejante mision sitlegaien la desempefia al margen de todas las
valoraciones que no se ajustan mas que al enteertimniUna tarea asi le santifica sin mas, le
convierte en un tipo perteneciente a un orden super

“Al hacer que sea Dios el que juzgue, son ellos Bacerdotes] mismos quienes lo hacen; al
ensalzar a Dios, se ensalzan a si mismos; al efiigdamente aquellas virtudes que pueden
practicar -mejor adn, que necesitan para sostensitisacion de privilegio- ofrecen la grandiosa
apariencia de que luchan por la virtud, por ehtiaude la virtud.

«Nosotros vivimos, morimos y nos sacrificamos fgdsien» (por la «verdad», por la «luz», por el
«reino de Dios»); realmente no hacen otra cosadajaee no pueden dejar de hacer. Cuando se
abren camino con un aire santurrén, cuando se quag@zapados en un rincon, cuando vegetan
ocultos entre las sombras, estan convirtiendo é&stoen un deber: al vivir la vida como un deber,
su vida aparece como humildad, y al vivir la vidano humildad, esa vida constituye una muestra
mas de su piedad. jMenuda es esa especie de fhlsed@de, casta y compasival...

Tras esta modestia aparente se esconde en redidadogancia consciente de quien se cree
elegido, de quien se sitda, para toda la eternalafimismo y pone a la «comunidad», a los buenos
y justos, a un lado, al lado de la verdad, y dbresl «mundo», al otro (...) Este ha sido el tipés

1 E. Wolf llega a esta conclusién luego de anallparfundamentos de la autoridad en tres culturas
diferentes y alejadas entre si: los Kwakiult, Izeeas y los nazis. Segun él, las ideologias doresaen
cada caso conectan habilidosamente las preguntetarfientales sobre el poder con la existencia
cotidiana de las gentes; enfocan explicitamenteuastiones de la vida y la muerte, invistiendo aez

a los poseedores de lo que él llama el “poder @siral” de un aura sobrehumana o excepcional, éa qu
les da el presentarse en intimidad con las fuedée$a vitalidad e interviniendo en las fuerzas del
crecimiento y la destruccion que gobiernan el mufwdolf, 1999: 290-291).
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funesto de delirio de grandeza que se ha dado hagtsobre la tierra” (Nietzsche, 1993: 40 y 86-
87).

Como se desprende de este pasaje, Nietzsche gdadius dardos dialécticos solo
contra los sacerdotes del cristianismo, ni siquiergra todos los sacerdotes conocidos,
sino que procuraba desenmascarar a todas lasivagaconcebibles de mediadores, de
todos cuantos, al exigir obediencia, invocan cualqtipo de verdad superior. De
hecho, en otro pasaje de esta obra, de lecturactarsejable como todas las suyas, dira
que el fildsofo no es sino un momento evolutivotesr de la que llama “casta
sacerdotal” (Nietzsche, 1993: 40).

Pero existe una enorme variedad de tipos de ma@is@n las distintas culturas,
y aun en el seno de una misma sociedad coexisiteriuso conviven armoniosamente
tipos diferentes de mediacion. Porque alli dondsta&xegitimidad o legitimidades
habra siempre instituido algun tipo de mediacidteerelacion de dominacion, es decir,
en todo contexto donde la obediencia sea una neglivaignificativa para la sumision
a los mandatarios, y no el puro sojuzgami#htSon también extraordinariamente
diversas las facultades y competencias atribuidas aandatarios en sus respectivos
ambitos de influencia. Un intento minimamente rigor de aproximacion a esa
diversidad desborda completamente los objetivasstietexto. Pero no tanto como para
gue no podamos establecer algunas observacionesucarier general.

La primera, que es inexcusable y fundamental i@alina caracterizacion de los
tipos de mediacion operativos y sus ambitos de etengia en cualquier estudio sobre
sistemas de dominacion, tipos de legitimidad, @mc&s, sean laicas o religiosas: no
puede pretenderse una aproximacion cabal a cuelgisiema de creencias, 0 un
estudio comparativo de las mismas, si ho se anpéizalelamente el papel de quienes
son sus Ultimos garantes y mas encendidos defengmejue al defenderlas defienden
ellos su posicion privilegiada. Y es que los pesgfilque adoptan los sistemas de
legitimacion en todas partes deben mucho a lastuehtre quienes quieren postularse
como los Unicos y auténticos mediadores; las lugloasel poder son también luchas
por imponer como ortodoxa la nocion de sagradouikngs, al lograrlo, logran hacerse
con el poder y hacerlo aparecer como poder legitieoo bien entendido ademas que
la lucha por la imposicién de una vision de lo adgrcomo ortodoxa no es casi hunca
un mero pretexto en el marco de una lucha por mlido como expresidn descarnada
de la voluntad de poder (a la que tanto aludiazllidte), ni aln en el mas puro
magquiavelismo, sino que se da siempre una comidimacambiante de diversos
ingredientes, entre los que el cinismo es, cienta@eino de ellos, como lo son también
las enemistades personales, las envidias, la anbipero también el convencimiento
sincero, inconmovible muchas veces, de que aqpeltdo que se lucha es lo mejor
para la “comunidad” de referencia.

La segunda cuestion metodoldgica general en totaaraediacion se deduce de
la teoria del mesianismo como modo recurrente tiéem de los hombres y las
comunidades con lo trascendente (Talego, 1996:E23hesianismo se funda siempre
en la instauracion de algun procedimiento paratef¢éambio de ofrendas entre el mas
acay el mas alla —o, como es el caso en la matdatnéntre el presente y lo por venir—,
procedimiento que es necesariamente redistributive.mediadores son la pieza clave
en la relacion redistributiva entre lo concretmytrascendente; ocupan el centro de la

18 Firth concibe la legitimacién en el sentido wédew, como la adhesién al poder por los gobernauios,
introduce un matiz interesante: segun él, mienfuasel poder tiende a desarrollarse, el consemtimigie lo
vuelve legitimo tiende a reducir su imperio (FittB81).
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estructura radial que construye toda relacién nédiigiva'®. Pero lo interesante no es
constatar esto, que constituye ya una obviedad,aianzar un paso mas para afirmar
qgue el trabajo esencial del analisis de cualquigiersa de dominacién tiene que
consumirse en perfilar con el mayor rigor posiblenenos, los siguientes puntos:

1) Los tipos de bienes que han de ser entregamue ofrendas a las fuerzas
sagradas, asi como el modo preciso en que se daloeliécir la entrega (caracteristicas
espacio-temporales, etc.), pues muchas veces eb girade ser determinante. Por
supuesto, se entiende que estos bienes puederat®ials o inmateriales, no siendo
esa la diferencia fundamental, sino, ante todosighificado que cada entramado
simbdlico otorga a las diferentes ofrendas. Nodaubestimarse que las ofrendas estan
en todas partes presentes y, como tales, testisetsmbolos— de la disposicion a
mantener el vinculo redistributivo o la relaciénadeediencia como algo que es previo y
esta mas alla de la naturaleza especifica dedacarnbiado —si es que tal cosa pudiera
medirse: no es tanto lo que se entrega como ebhilgue, al entregarlo, se manifiesta
la disposicion a reconocer y a revalidar la reladié

2) Necesario es también concretar qué efectosupeosiobre lo sagrado el que
no se realicen ofrendas o que se realicen defasigente o de modo inadecuado. Lo
sagrado se ve afectado siempre, de alguna maneed giscurrir del mundo profano,
pues, de no ser asi, no tendria sentido la endegéfrendas.

3) Identificar los bienes que las fuerzas sagraskascree o se prevé que
entregaran a los dominados en premio por su obadiepn acatamiento de las
disposiciones y preceptos sobre los que debe fsadarelacion, asi como los castigos
0 consecuencias nefastas que se derivaran pag peltoofrecimientos defectuosos,
inapropiados o insuficientes.

4) Qué papel preciso desempefian en cada circditgtnibutivo los mediadores:
es necesario especificar si todos los recursosguebjeto del lazo redistributivo han
de circular necesariamente de una a la otra patrevés de su concurso, o si, por el
contrario, algunos tipos de recursos —cuales yqoe, llegan a su destino sin que
tengan que intervenir los mediadores.

5) Qué justifica a los mediadores; por qué se astim cada caso que han de
ocupar una posicidn central en los circuitos ergles participan, apareciéndose ante los
demas como imprescindibles, inexcusables o simpitameportunos y convenientes.
Qué saberes, qué virtudes, que disposiciones tilian qué dones extraordinarios, se
cree en cada caso que tienen que ser portadoredlosqe quienes se legitima al

19 |a importancia de la redistribucién como factor lanconformacién y reproduccién de estructuras
complejas de dominacion ha sido puesta de marnifigst diversos autores, pero entre ellos cabe citar
especialmente a M. Sahlins, que, constatando Heexiia de diversas formas de relacion redistributi

en Micronesia y Melanesia, ha propuesto en relagiéada una de ellas una tipologia de jefes. (8ahli
1979). Después que él E. Service, en un conodino ionde recoge las aportaciones de muchos otros
autores que trabajaron desde la perspectiva decdbogia cultural, destaca la importancia de la
redistribucién como el mecanismo que esta en geordel proceso que conduce desde las sociedades
cazadoras-recolectoras a las sociedades desigiaalitp complejas, cuestionando paralelamente la
validez —al menos como factor principal o Unico-tatias las teorias que buscaban el origen del &gtad

la civilizacion en el surgimiento de las clasesales o en la conquista (Service 1990).

20M. Abéles, en un estudio sobre los Ochollo, puetilope, compara el papel desempefiado en la
estructura de poder por los “dignatarios” —elegidlosisamblea—, respecto de los “sacrificadores” -
dinastias hereditarias. Se trata de papeles coreptanios y rivales, puesto que los dignatariosesdre

los Ochollo, como en todas partes, sacrificadovesaperan la consuncion de recursos colectivosean a

de cualquier bien sagrado. Los responsables diigast en cualquiera de las infinitas variedades,
incluyendo los abundantes casos en que el sagréciel propio sujeto oficiante, son, en tantotgles,
mediadores con lo sagrado.
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desempefio de cada funcion mediadora. Las respugstagpuedan darse a estas
cuestiones constituyen el fundamento de la autdrdacada tipo de mediacion.

6) Como adquieren o cdmo se hace evidente —porgumuechos casos se
considera que se trata de propiedades inherentesesemediadores el conjunto de
atributos que los faculta para sus trabajos.

Muchas mas preguntas deben hacerse en los estudiotos sobre modos de
dominacion, pero creemos que estas son desdeihegmsables, pues apuntan todas a
construir el modelo redistributivo que opera enaceaso y el papel que desempefian en
ellos los mediadores, que, como ya hemos afirmadoson sélo parte, sino arte
importante en su conformacién y reproduccion. Dgupéas variaciones en el régimen
redistributivo se desprenden notables consecuenmmscuanto al perfil de los
mediadores, su grado de dominio sobre los dominddesformas de transmision y
reproduccion de su autoridad, etc.

Esta propuesta pretende seguir la estela de ladolegia que desarrollara, tan
meticulosa y abrumadoramente, Max Weber en su lsgéode la dominacion. El
distingue, como sabemos, tres tipos de autoridasl, nhismas que los tipos de
legitimidad correspondientes: la autoridad tradieip la autoridad carismatica y la
autoridad legal o burocratica. Entiende estasftnesas como categorias tipico-ideales,
es decir, como tipos puros o modelos abstractosgue tales no existen en la realidad
y que no son la media de nada, pero a los quers&iagan en algun grado mayor o
menor todas las formas conocidas de autoridad.fdmsas concretas de autoridad
suponen siempre una combinacién, que puede seroedimariamente diversa, de los
tres tipos o principios. Mantiene también que nbedeonfundirse el tipo de autoridad
con la casuistica justificadora de la posicion dado, pues nada demuestra respecto al
caracter de la dominacion y el grado y amplitud goe se ejerce el que el dirigente y el
cuadro administrativo se presenten como soberhimsionos de las sagas divinas o como
humildes servidores del pueblo: el poder que tiesodame el pueblo al que dicen servir los
mandatarios de las democracias contemporaneagasreon creces, por su regularidad
y reticularidad, el que tuvieron antiguos reyesngperadores, quienes, sin embargo,
consideraban que sus pueblos tenian que servirles.

Las tres categorias de autoridad son el primep pag ejecuta Weber en su
proceso de acercamiento a la complejidad de los tie mando. Ese primer paso atiende
preferentemente a algunas de las interroganteacgiamos de identificar: especialmente
al modo de relacion con lo sagrado de los mediadvieamoslo.

La autoridad tradicional es definida por Weber colamcjue descansa en el
caracter sacral de las tradiciones que rigen dkgdeos tiempos, o desde el tiempo
originario y fundacional. El mediador lo es porgsta asi establecido por la tradicion y
sus competencias y atribuciones vienen tambiémmdatias por lo que establece la
tradicion. Es necesario aclarar que el conceptétrddicion” en las sociedades con
legitimidad tradicional es distinto al uso corriegfue de ese término hacemos nosotros
los occidentales: la “tradicion” encierra, anteaptbs valores y normas que fueron
establecidos, idealmente, de una vez y para sieampum tiempo fundacional y es, por
ello, en tanto que tradicion, constitutiva del ardkel mundo, principio sacral. Es, por
tanto, mucho mas que una costumbre que se sigua p@rcia de la habituacion; es una
costumbre obligada por normas que sancionan pidscipquebrantables, por ser la base
sobre la que se constituye el mundo.

La autoridad de caracter burocratico o legal egula descansa en la legalidad de
ordenaciones institucionalizadas y en los dereclgosnando de los llamados por esas
ordenaciones a ejercer la autoridad. Se obedeas arbenaciones impersonales y
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objetivas legalmente estatuidas y las personaslipgrdesignadas, dentro del circulo de su
competencia.

La autoridad de caracter carismatico es, segUnatacterizd Weber, la que
descansa en la entrega extracotidiana o no tradicia la santidad, heroismo o
ejemplaridad de una persona y a las ordenacionellgo creadas o reveladas. La
obediencia es al caudillo carisméaticamente catificaor razones de confianza personal en
la revelacion, heroicidad o ejemplaridad, denticciteulo en que la fe en su carisma tiene
validez.

En estos tres casos, los mediadores, o, como Vi&sbkama, los imperantes, se
aparecen sometidos a fuerzas que les deshordas soleepasan, pero que son
previsibles tanto en el caso de la autoridad trawdét como de la legal. De hecho, la
autoridad legal weberiana, a pesar de que la lmraaveces autoridad racioffalno
deja de ser un tipo especifico de autoridad tradadj en tanto que también en ella el
mandatario o el circulo de los mandatarios hanjeleer el poder referenciandolo a
unos principios fundantes, sagrados, que son encasb los del Derecho, concebido
éste como la concrecion de la Tradicion y del Ofdatural.

Sin embargo, la autoridad carismatica es difergmties en el ambito de su
dominio no se cree que la persona o entidad quao$ee tenga que someterse a
cualquier disposicidon establecida, sino que e®irario: son las personas o entidades
portadoras las que crean con sus disposicionesadicion o el Derecho. Este poder
carismatico, en tanto que es la dimension prewalentla motivacion a la obediencia,
impide la consolidacion de cualquier Tradicion, 8e cree que lo sagrado esta en la
persona o entidad portadora del carisma antes wuiaquier Tradicion revelada o
cddigo de Derecho. Por eso, como sefiald Weber, oglerp carismatico es
revolucionario; alli donde se da como la compon@uminante en una relacién de
dominacion, implica una nueva forma de manifestacé lo sagrado o una nueva
sacralidad que viene a reemplazar a otra u oteasafcteriza también por ser un poder
fragil, que necesita de modo perentorio la corrabidn por los que son llamados a
obedecer, pues su fundamento o resorte principlal @gencia de éstos en las virtudes
o fuerzas carisméaticas. Finalmente, es el tipoutieridad mas genuinamente personal,
porque se manifiesta a través de la persona, comoando de ella, en formas que son
novedosas, a menudo imprevisibles y extraordinafidaro que ya el propio Weber
advertia que los diferentes tipos de autoridadegseptan mezclados en la realidad, por
lo que ésta se nos muestra poblada de una exwmadadidiversidad de tipos de
mediadores y es dificil hacer afirmaciones de ealigeneral y aplicables a todos los
tipos de mediacion.

Bourdieu ha hecho una observacion interesante ey cqfgemos de validez
general: él ha reparado en que es la consolidaedm mandatario —-mediador— o, mas
rigurosamente, la conformacion de las institucioemsargadas del gobierno del grupo,
lo que hace al grupo, que se constituye como teegendo su obediencia al mandatario
y su administracion y legitimando el discurso qosgtiene esa estructura de mando, que
explica la existencia del mundo y la del grupo @sistituido en ese mundo. Este
planteamiento se corresponde con su aseveracigpaléos grupos (naciones, clases,
iglesias) no estan dados en la realidad, sino queeeesario un “efecto de teoria”, un
discurso que los alumbre, que sea preformativesienismos y, hay que afiadir ahora,
una estructura de poder capaz de sostener el stisgwgstructurar al grupo. El grupo —

2L Existe gran dificultad en extraer de la obra deb®eun concepto univoco de razén o racionalidad.
Desde nuestro punto de vista, su obra esta lejedgd@as interpretaciones que han querido no destan
ver en ella el estudio de un proceso evolutivo a@gonalizacion progresiva en el cual la autoridad
burocrética seria un estadio superior.
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nacion, clase, etc.—, antes que se cumplieran estakiciones sélo habia existido como
posibilidad, o como tendencia. Estas observacienobee la relacion preformativa entre
el grupo y los mandatarios la realiza Bourdieu enagiculo “La delegacion o el
fetichismo politico” (Bourdieu, 1988), aplicandoa los contextos en los que el
mandatario es construido como representante deatatdea (contextos democraticos),
pero creemos que es extrapolable a cualquier #pesttucturas de dominio. Es en este
contexto que Bourdieu utiliza la expresion de Hedis politicos”, que no es sino otra
forma de referirse al carisma weberiano: seriapésisonas, cosas, seres que parecen no
deber sino a ellos mismos una existencia que lesteg sociales les han dado al depositar
en ellos, como personas 0 como organizacionesprfianza que los acredita como
mediadores con lo sagrado (personas consagradadigp@sicion de comunicarse con lo
sagrado) o de lo sagrado con el grupo (dioses-reshtEegtin los cagdsAdmitir que no

es posible la existencia de grupos, en el sengdoothunidades constituidas y operativas,
sin la conformacion simultanea de cualquier moddlide mediacion y la consagracion
subsecuente de los respectivos mediadores, egumemto mas, decisivo también, para
reconocer que es ineludible estudiar las formastiefs de mediacion para conocer al
grupo gue se constituye en ellas.

Intentar una clasificacién de tipos de mediadgresde parecer un propdsito
temerario 0 descabellado, sobre todo si se plaotea un intento de validez general, pero
no tanto si restringimos su utilidad a la de sedércontextualizacion o marco para la
clarificacion de algunos tipos especificos de nudimque nos parecen particularmente
interesantes. La primera distincién que debe haeda que segrega a aquellos tipos de
mediadores de los que se cree que poseen de niadlerite la facultad o la gracia para tal
desempefio, de todos aquellos tipos de los queeseque deben formarse de la manera
gue sea hasta que se manifiesten en ellos lositagiljue se consideren en cada caso
propios de la responsabilidad mediadora.

Entre los primeros estan todas las dinastias realesbles y ciertas minorias
estamentalmente definidas. En todos estos casosns@lera que los atributos para la
mediacion se transmiten por herencia y son, ptotana cualidad adscrita a tales grupos
hereditariamente circunscritos, que, o bien ppditide la sustancia sagrada, que discurre
a través de la sangre, o bien fueron tocados dasesores genealdgicos en el tiempo
fundacional por los poderes sagrados —en razonétigomo arbitrariamente— para tal
responsabilidad, que se transmite privativamergesadescendientes. Las autoridades de
este tipo no necesitan acreditar su condicion,tpupse estd inscrita —adscrita— en ellos,
aunque sea invisible o no perceptible para los alewt es percibida por los poderes
sagrados. Los herederos sucederan automaticamente @medecesores, para lo que no
necesitan formarse, pues son ya portadores deitesiespeciales que son en si mismo
cualificadores. No se da en estos casos, por tantoformacion en el sentido genuino,
sino que la educacion que reciben es, formalmdnteenos, sélo un adiestramiento o

22 En este contexto plantea Bourdieu, refiriéndosmprie a contextos de legitimidad democratica (donde
se cree que la fuente del poder esta en el pusblojo pues lo sagrado la idea que de pueblo ga)ten
una pregunta en torno a lo que llama “el mistegbrdinisterio”: ¢si el representante recibe el paid
pueblo, de quien es, o se dice, su representamb® puede ser que el representante tenga poder amphel
que le da poder? Mucho antes, Michels habia reza&acste mismo misterio, pero dando ya por resgand
la pregunta retdrica que se hace Bourdieu: “Todarozacion partidaria representa un poder oligéoqui
fundado sobre una base democratica. En todas padestramos electores y elegidos. También encoogra
en todas partes que el poder de los lideres elegmwe las masas electoras es casi ilimitadostractura
oligarquica de la construccion ahoga el princigendcratico basico. LO QUE ES aplasta a LO QUE DEBE
SER. Para las masas esta diferencia esenciallemtralidad y lo ideal sigue siendo un misterio'idiiéls,
1991, Vol 2:189).
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entrenamiento de disposiciones y capacidades quedwido con ellos y solo tienen que
ser ejercitadas.

Por esto mismo, todos los adornos de que se radtas minorias asi definidas —
gustos, saberes, atuendos, objetos, colores y uberalgipo de privilegios— son
considerados aditamentos propios de su condicitintilfta, de su intima naturaleza
peculiar. El cuerpo y la vida de los que son pariaside lo sagrado se rodean de misterio,
se convierten en objeto de adoracién o culto y exieordinaria diversidad de ritos y
tabues buscan sefialar simbolicamente que bajat@&apia humana de los asi investidos
se oculta otra naturaleza, la naturaleza sagraat.réalezas han desarrollado recursos
rituales, preceptos, prohibiciones y reglas enot@rios cuerpos de los monarcas y sus
reliquias hasta limites que para un occidental madpueden resultar exasperantes y del
todo inconcebibles —aunque fascinantes—, porqeeerda naturaleza igual de todos los
hombre&®. Nada que ver por tanto con méritos adquiridosmips o recompensas,
nociones extrafias en estos casos. El culto a leymgntes en los contextos en los que la
sacralidad no esta en ellos o no discurre a ségra ha alcanzado nunca el barroquismo,
rigorismo y excelsitud que caracteriza a los résale los reyes sagrados, a pesar de lo que
parecen testimoniar algunos ejemplos contemporarmoss ensombrecen si se los
compara con los ejemplos reéfes

El otro gran grupo de mediadores es el formadaqgmws aquellos en los que la
prueba es una exigencia, porque no se sabe prexgeno termina de saberse con total
certeza, si estan en posesion de las disposicjdmegsilidades o virtudes que se consideran
necesarios para el ejercicio de la mediacion, patablecer contacto con lo sagrado o
hacerse cargo de los cometidos sagrados. Es eipestie mediacion donde la educacion
y la formacién o especializacion cobra todo su iigwo, llegando a convertirse
frecuentemente en una de las dimensiones deciivasden a perfilar el tipo especifico
del mediador: la modalidad de formacion requeritlaasa caso prefigura poderosamente
los atributos de los que alcanzaran finalmente peran las pruebas y seran por ello
investidos como mediadores. Aqui nos encontramdeda la variedad de magos,
hechiceros, brujos, chamanes, sacerdotes, remetEntdel pueblo, empresarios,
ejecutivod®, guerrero®, intelectuales o artistas. Para todos ellos lendoion en unas

2z carmelo Lisén describe y analiza con acierto péescular mundo ritual que rodeaba a los Austiéas

la monarquia hispanica (Lis6n, 1991). Aparte de estudio, hay una interesante y amplia bibliografi
sobre ceremoniales reales. La obra de Evans-Pritgh&ortes (1976) contiene abundante informacion
sobre reinos africanos, aunque ya influidos poddaninacién colonial. Son interesantes y aportan
abundante informacion los trabajos siguientes: &ranticz (1985), Giesey (1987), Cannadine y Price
(1987), De Heusch, (1987), Bloch, M. (1988).

2 Algunos trabajos interesantes al respecto sordéoSentile, E. (1994), Lacroix, B. y Lagroye, J.
(1992), Edelman, M. (1964).

% Eduardo Galeano menciona que Kenneth Lay, el “ggtei de Enron, (empresa ya finada, principal
asesora del gobierno y la que financié las campd&aBush hijo y de la mayoria de los senadores,
responsable de un fraude contable multimillonasimja decir: «Creo en Dios y creo en el mercado».
Otro de sus mandamases tenia un lema parecidootregstamos del lado de los &ngeles» (El Pais, 28
8-2002).

%6 Manuel Vicent, en El Pais (5-11-2000) aciertagglipar a los asesinos de ETA en la categoria genera
de los “sacerdotes de la daga” y expone lacOnicteriarpulsion sacrificial que les anima a todos®st
ascetas fanaticos (servidores del temgtanun): “..muy cerca del ara sagrada se mueven unos
adoradores frenéticos que tratan de imponer adotles las leyes de ese dios a sangre y fuegtesSe
suele llamar guerreros, pero en realidad son seierdle la daga. La violencia es su liturgia. Sus
atentados con victimas mortales equivalen a losfisams con los que las antiguas deidades recababa
carne humana”. Y Joseba Zulaika, que creemos qua gkbuscar el origen de la violencia etarragen |
ascendencia catolica, recurriendo al pseudoargumgatia “transferencia de sacralidad”, acierta sin
embargo al describir la esencia sacramental quiereamdabizitka jocatu(jugarse la vida). Segun él, el
activista desconfia de la palabra del politico geséta algo mas, o algo distinto y elemental, qoe n
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técnicas y la adquisicion de unos saberes, quespueder mayor o menor aplicabilidad
efectiva, son requisito ineludible, pero nunca ciefite, porque lo esencial es que
demuestren, ante el grupo que les elegira, o psirée o ante el cénclave o circulo de
iniciados que les cooptard, que estan en posesiélydn tipo de maestria, gracia o genio,
gue son todas virtudes no propiamente técnica® gee son la condicion Udltima y
decisiva que confirma o autoriza a unos aspiranssacredita al resto. Esta maestria,
gracia, genio, carisma, mana, bafikatc., es un don que se figura siempre misterioso,
pues, a pesar de todo, nunca se sabe por qué siesteres atribuido— en unas personas
y no en otr&S.

Max Weber distingue la educacién carismatica dedacacion eminentemente
técnica. Segun él, la educacion carisméatica sa pedsente sélo en contextos de presencia
dominante o significativa de autoridad carismatiEsta educacion, mas que transmitir
conocimientos y habilidades, tenia por funcién es¢probar en cuales de los aspirantes
estaban presentes las virtudes carismaticas. &ndahtextos, la superacion de las pruebas
es tenida como testimonio de que el don carismétité en la persona. Pero distinguia
nitidamente de esta formacion carismatica la edtaécnica para la burocracia, que
alcanza su maximo desarrollo en paralelo al ddkame la burocracia en los estados
modernos. En estos casos entiende Weber que lacgi@lubusca ante todo la transmisién
de la cualificacion profesional —atributos purarag@tnicos— que requiere el burocratismo
y es por tanto una educacion para la especializaénica, desprovista de cualquier otra
dimension magica, misteriosa o impredecible. Psta distincion, cuando menos si se la
plantea como dicotomia, es problematica: es indeggle la educacion en contextos
burocréaticos ha adquirido un desarrollo espectapaejue prepara justamente a técnicos,

pero éstos, en tanto que tales, no son nunca ldsdoeed’, los gobernantes, sino que, a - | Eliminado: e

pesar de la alta cualificacion y elevado prestigie que puedan gozar, son
fundamentalmente servidores de los gobernantdssdgenuinos mediadores, quienes, a
menudo, tienen la misma cualificacion técnica dlos.ePero estos Ultimos se diferencian
de la generalidad del circulo de los técnicos dejiee proceden en que han sabido hacer
ver que poseian esas otras dotes no técnicasriosiate que les diferencia a ojos de sus
clientelas como técnicos cualitativamente distindsn que les legitima a ejercer la
mediacion, es decir, a postularse para mandataNogjuna estructura de dominio
burocrética, ni publica ni privada (obviemos aguptoblematico de la distincién publico-
privado), ni ain las que han llevado hasta sumaiiconsecuencias la especializacién
técnica y el seccionamiento de las competenciés,capitaneada por el técnico de mas
alta puntuacion: en todos los casos nos encontramesa un determinado nivel la
jerarquia deja de ser técnica para ser de otro tipo

En definitiva, la mediaciébn no puede ser nunca agclusivamente técnico,
porque, como ya explicamos, lo sagrado entrafigpsgeaiguin tipo de misterio, que no

pueda prestarse a la ambigiiedad o la farsa: lagigpn a matar y a morir por las propias ideaddika,
1990: 334).

%" La baraka, de tanta importancia en el mundo betebsido bien estudiada por Geertz, que se detiene
precisamente, a relatarnos los conflictos en erl@os historico entre quienes han postulado tericri
genealdgico de transmision de la baraka frents gue defendieron su modalidad carismética (19%4: 6
67).

28 gahlins establece una comparacién de los “perfil@sonales” del gran hombre de las culturas
melanesias y los jefes polinesios que ilustra laleloaracterizacion que proponemos (Sahlins, 1270:

y sig.).

29 Cosa distinta es que los mediadores se presentenmo técnicos, sino como tecnécratas. Esto no es
sino otro giro hacia lo esotérico, esta vez elegho de las cifras ininteligibles. Sélo inteligibsi hay
gue creer a los tecndcratas, por la vanguardialdien la que estdn y que cuida de los equilibrios
macroecondmicos para que el Progreso no se tuemaine.
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puede ser aprehendido soélo ni principalmente canrses técnicos, sino con otros
recursos capaces de invocar mas la intuicion, [zate el “sexto sentido” o lo esotérico.
Por eso, cualquier adiestramiento deja siemprenaégjpacio, mayor o menor, a una
componente no técnica: un ambito para lo esotéoiquara descubrir la gracia, o para
probar la vocacion, o la profesion. La formaciondemma para el especialismo no ha
perdido esa otra dimension de prueba: los contsmjde se imparten desde la escuela a
la universidad y los exadmenes que prueban que senicarporado son, en alguna
medida, contenidos que se ofrecen para probar @rodrar la disposicion a someterse
de los novicios a la autoridad de la organizaciinaparato educativo premia mas a
qguien mas se le somete, a quien se le muestra W¥db diperando —mas que
incorporando— pruebas —examenes— cuyo contenidm tieemasiadas veces poca
relacién con el ejercicio profesional que se pr@mgista es ya una l6gica no técnica,
sino de sometimiento: El alumno no debe buscarestido de esos contenidos, su
aplicabilidad, su pertinencia; debe simplementetaceque el sentido, que para él es
oscuro, lo tienen las autoridades educativas, guasautoriza con su actitud sumisa. La
institucién educativa segrega asi, postergandoylsaxpdo a los que no superan las
pruebas e integrando con premios a los que si.aEgatantia de que las futuras
autoridades seran sus mas dociles criaturas, &afuguon cabalmente configuradas por
el molde institucional.

En unos casos, la superacién de las pruebas quieantg formacion acredita
definitivamente, vitalicia (sacerdocio) o temporafite (representantes democraticos); en
otros casos, la necesidad de corroboracion erirtades para la mediacion es permanente
0 nunca es del todo segura, como es el caso dmdges, o de los empresarios y
ejecutivos. Estos agentes del mundo de los negnoi@®n solo propietarios de capital o
técnicos, sino que han de demostrar permanentenpeatsiguen siendo capaces de “crear
riqueza® para que se les considere como tales; o los étieles, que no lo son sélo por
ser doctores, pues hay quienes lo son sin serrdegt@tros que no lo son aun ostentando
el titulo. En otros casos no hay ni siquiera tifudereditativos, como es el caso de los
artistas, en los que el “genio” se manifiesta missamente y va y viene sin que pueda
controlarselo.

Es coherente con todo esto otra caracteristi@bleotpresente siempre, aungque en
grado variable, en toda formacién de la que seépope podra salir algin tipo de
mediacion: la componente vocacional y la entregét®&s, que no son tanto actitudes
religiosas como actitudes para con lo sagradoségdtsmo puede definirse como aquella
actitud que nace de lo intimo, como un llamamiswntacional, y busca con pasién, hasta
convertirse en el motivo orientador de la vidaiddividuo, algun fin trascendente, que es,
por lo general, una vivencia mas intensa, apas#oaaddtegral de la sacralidad vigente. El
asceta convierte todo acto de su vida en una @frendu sacralidad, pero haciéndolo
arrastrado por un entusiasmo intimo y amoroso,lguferencia y destaca del circulo
social del que procede, convirtiéndolo en un vetyen un adelantado, un héroe, un santo,
un revolucionario convencido, un ejecutivo excepaip un hombre de Estado (no
simplemente un politico), un pensador preclaros{mplemente un intelectual), un genio
(no simplemente un artista).

Todos estos virtuosos tienen mas que dar a laslisades dominantes en sus
respectivos medios de lo que pueden dar los demoégie esta despierta en ellos una
“llama de amor viva”, sentimiento no especificaraestigioso, sino experiencia intima de
lo trascendente, que como tal experiencia es cam@us respectivos mundos, pero que a

%0 para una critica de la nocién creacionista desrigupueden consultarse dos obras que, aunque tratan
otras cuestiones, se detienen a cuestionar essérectio ideoldégico fundamental de la modernidagspu
es la clave sobre la que se sostiene la sacralieladercado: Arendt (1996) y Naredo (1995).
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ellos les arrastra de una manera encendida, enm$iipasionaah Esa capacidad de
entrega suplementaria, que nace de su pasion, dl@sios “convencidos de la idea” a
adquirir un prestigio suplementario y a destacadeéeel principio en los complejos vy
dilatados procesos formativos o carreras profelEsndonde se les prepara y donde se
busca precisamente despertar, cultivar y probarvitades. Pero el auténtico asceta, que
lo es porque demostrard en los momentos decissias dispuesto a dar mas de si, hasta
entregar literalmente su vida, no busca prioritagate el prestigio, no se mueve por é€l;
busca simplemente saciar una sed de algo quemmea humano o social, aunque puede
ser la humanidad hipostasiada.

Estamos dispuestos a reconocer prontamente eisasoetn todos los que se
retiran del “mundanal ruido” y sobre todo en qugmenuncian a los honores, los
cargos y a las lisonjas de este mundo, porque busga que los deméas no pueden
ofrecerles, algo que no es de este mundo, o questaocen el presente 0 que no posee
nadie en concreto por ser puramente abstractomBstdispuestos por eso a reconocer
el ascetismo en los anacoretas, los santos, logcdes y todas las especies de
iluminados de Dios. Y si acaso, creemos encordrabien ese sentimiento intelectivo o
inteleccion sensorial en los revolucionarios qua hacho de la renuncia su norma
suprema, su profesion de fe, despreciando tambigrsupuesto, todo cargo y jerarquia.
Refiere Michels, en un capitulo que titula “El pdato del renunciamiento”, el caso de
los narodniki los revolucionarios rusos crecidos en la abundate la burguesia que lo
abandonaban todo para ir a vivir como los mas obheelos siervos campesinos’(32
Toda la izquierda occidental ha mantenido siempreespeto especial por estos héroes
gue son capaces de darlo todo e ir a vivir enrailiez y autenticidad del pueblo, porque
ese es, para ellos, el lugar donde se halla méa leesagrado, como para el anacoreta era
el monte escarpado o el desierto arido:

"El autorrenunciamiento, el sacrificio, el repudi® todas las formas de existencia burguesa: he aqui
las condiciones esenciales del lider laboristardera larga historia de la revolucién rusa [y Gl

En 1871 Netchajeff escribid su famoso catecismolueionario, donde enunciaba el principio segun
el cual el verdadero revolucionario debe ser unliterfconsagrado a la causa". Leemos en el primer
parrafo: «no tiene intereses ni cuestiones perssnal sentimientos, ni vinculos, ni propiedad, ni
siquiera nombre. Todo en él es absorbido por ucotiniterés exclusivo, una idea, una pasion: la
revolucion» (Le catechisme Révolutionnaire). Deaestanera la meta era llegar a enterrar
completamente la existencia burguesa anterior. Aéa importante que esta ilusoria mortificacion
intima era la mortificacion externa o ambiental ,gergre los socialistas rusos llegd a constituir el
substrato de sus actividades, y que Bakunin descdmo «la inmersion completa en la vida del
pueblox»... Los apoéstoles de la revolucion, que lenenosos casos eran de cuna ilustre, tenian que
llegar a esta supresion, de acuerdo con la costurabm@blecida, viviendo entre el pueblo...,
confundiéndose con ellos. Esta era la teoria dendmedniki 0 «populistas» y sus consecuencias
practicas eran sobrellevadas con méaximo heroiso®hbmbres de ciencia, los maestros, los nobles,
las jovenes estudiantes judias... abandonaronsitiggosocial, se despidieron del bienestar intieétc

de las ciudades, renunciaron a sus estudios... rgtisaron a aldeas distantes... se esforzaron por
adquirir el conocimiento mas intimo del pueblo camganar su confianza, y mientras seguian

%L En el seno de la iglesia catélica han emergidpeaalmente después del Concilio Vaticano I
tendencias que abogan por una renuncia persohgbat las comodidades y a favor de una opcion por
los pobres, que implique compartir con ellos, ecoglvencimiento de que ellos encarnan lo mas genuin
del mensaje evangélico de Cristo. Son tendencia$gn encontrado serios obstaculos fuera y destro d
la propia jerarquia eclesiastica. No son tampoca movedad absoluta en la dilatada historia de la
institucion eclesial, pues los movimientos interrems pro de la recuperacion del mensaje evangélico
(entendido en esencia como opcion radical por las humildes) se han sucedido desde los primeros
siglos. Aquellos que alcanzaron pujanza, hasta araerel orden eclesial establecido, fueron sofezado
truculentamente.
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teniendo presente el gran propdsito revolucionasgsoraban al pueblo en las condiciones mas
diversas de sus vidas" (Michels, 1991: 132-133).

En el estudio que realizamos de la estructura dendeion de Marinaleda recogiamos un
texto de su representante (mediador), elaborado documento interno para su sindicato,
gue se incardina en esta misma tradicion y obeal&cenisma légica:

"Nunca es poca la disciplina: que en la clase abdebe caminar hacia la autodisciplina, hacia el
convencimiento en cada uno de cada cosa que hacef@saz6n por la que lo hacemos. La
disciplina proletaria es, sobre todo, compromisalacvez mas radical y mas firme de cada obrero
con su clase. Es el convencimiento cada vez magayug cada uno de nosotros ha de ser un
trabajador incansable por la libertad, el derechong sociedad sin clases, y que, por tanto,
debemos realizar los trabajos que hagan posibée adgetivo sin regatear ningun esfuerzo. La
disciplina es el termémetro que pone de manifiestgrado de nuestra conciencia de clase, porque
es en las tareas practicas (...) donde se midengbromiso real que tenemos con el pueblo. Hay
comparfieros que hacen compromisos con las palapess, luego esos compromisos no los
convierten en hechos, y esto ocurre simplementgugotes falta la disciplina necesaria. La
disciplina es el puente que une teoria y practicaopre todo, quien pone al descubierto el
verdadero talante de un revolucionario, porqueidaiglina no es mas que el compromiso hecho
practica. En estos momentos los compromisos \aleas$ que todos y cada uno han de realizar se
discuten y deciden en Asamblea, a la que debemosugata de la labor realizada. Este es el
método de decidir que hemos considerado mejor. daamblea es la clase obrera que decide. Sus
acuerdos han de ser, por tanto, mandatos sagradastqaos y cada uno de nosotros [...] es el
Unico método practico de respetar a nuestra clakeagvance hacia el socialismo" (Talego, 1996:
225).

El parentesco de estos “apostoles de la idea”s ggeplo general y los “iluminados de
Dios”, no esta, hemos de reiterarlo, en la asca@eninfluencia de la mentalidad y los
hébitos religiosos sobre los revolucionarios atsiog en la pasion y entusiasmo con que
unos y otros se entregan a un fin sagtades llamativo también que, tanto unos como
otros, son objeto de respeto, admiracion e inchesaeracién como sabios y seres
ejemplares en sus respectivos circulos de inflaeRdr eso que se busque su consejo en
las situaciones criticas, tomandose su palabra destononio de sapiencia, como un
verbo que trae consigo algo de lo absoluto insdagpbrque quien lo pronuncia esta mas
cerca de eso. Su auténtica vocacion sin embargbresiro, y es por eso por lo que les
respetan quienes les admiran. Y es por eso targhifes consienten quienes pertenecen
a la otra gran estirpe de los ascetas, los guentieor vocacion pastorear el rebafio. Porque
no hay que llamarse a engafo: a quienes alcarzamaltas responsabilidades, hasta ser

% 3. Giner alude a la “conversién ecolégica” que egkxpentan aquellos ambientalistas que estan
dispuestos a actuar, con gran esfuerzo personainaleera ambientalmente correcta. Como toda
conversion, ésta arranca también de un moment@repdf, a menudo definitivo, que troquela la
experiencia y la sensibilidad de quien lo vive,duriéndole a un cambio radical en su manera deaval

el mundo y a la emergencia de unas cualidades depgmdn distintivas (Giner, 2003: 196). Esta
componente, primariamente no intelectual, sino éomat y experiencial (lo que James llamaba
“conocimiento asimilado”) impregnara en adelangerteaneras de percibir el entorno. Lo que perciloe y
gue siente un ambientalista al contemplar un p&iape poco en comun con lo que percibe ante el
mismo paisaje quien no es poseedor de esa experiduiel experimenta ante un paisaje preservado,
frondoso y floreciente sensaciones que trasciendgmopician en él una inmersién integral en lo
numinoso, que es la vivencia de lo sagrado. Pemisgho orden argumental puede sostenerse para quien
pueda ser definido ante todo como nacionalistanoocprofesante de cualquier religién, o de cualquie
otras sensibilidades. La mistica y la ascéticaammsas que dos vertientes especialmente acentdadas
sentir y vivir estas experiencias. Las vulgarizae®racionalistas dominantes, con su unimensiaulid

en la concepcion humana, han soslayado estas donessque son necesarias sin embargo para entender
las maneras de interpretar y de posicionarse fesosusociales en el mundo. Pues que el ser hunmno

es so6lo un ser racional.
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investidos como sumos sacerdotes, mandatariosriaage de 6rdenes religiosas o
iglesias, lideres de partidos, caudillos de agiopas guerreras y en general, todos
aquellos que alcanzan el mando en los contextodedoge la idea de que el auténtico
mediador debe ser descubierto, se les atribuyaéamdungue de otra manera, ese don de
estar mas cerca, de ser capaces de vislumbrarabdknente lo sagrado. Y es lo normal
gue sea asi en verdad, aunque no lo parezcaa distencia. Por ejemplo, si nos fijamos
en los mandatarios de algunos de las mas impastagtucturas de mediacion en
Occidente, como jefes de Estado, presidentes gerasiones empresariales, lideres de
partidos, etc., nos parece ver en muchos de elfis rauy alejado de esa “entrega
extracotidiana” de que hablaba Weber para refesirsscetd. Ciertamente, tales cargos
exigen de quienes los ostentan mucho de esceitficatica, por ejemplo para hacer
creer que todo se hace en bien del pueblo: nordadiepor ejemplo, que el mandatario
democratico lo haga todo por el “pueblo”, o inclyagede no creer en algo como el
“pueblo”, pero el puesto que ocupa es para él,glmlemente, el sitio mas cercano a la
Gloria, y es por Ella que lo ha dado todo, comaigenasceta en pos de la Inmortalidad.
Las organizaciones complejas cobran muy caro dlasjue entre sus criaturas a quienes
entregan las posiciones méas honorables. Es muy rcajué los cargos de maxima
responsabilidad sean para quienes los ostentam fio en si mismo, sino un medio para
algo que esta mas allad. Una carrera de obstadiifios)tades, sinsabores, trampas, riesgos
y pruebas de todas las naturalezas esperan adagspiran a las mas altas dignidades, y
solo los que demuestren en demasia voluntad de,hsagacidad, astucia, perseverancia y
un desvelo incansable llegaran a consedtirero dar todo eso no esta al alcance mas
gue de aquellos que se entregan en cuerpo y adsefin, es decir, los auténticos ascetas,
solo que no se trata en este caso de ascetas getirase del mundo sino de los que se
entregan apasionadamente a una mision en el mundo.

Por eso nos reafirmamos en llamar a los mandatatiogeneral, mediadores: lo
son porque asi se les considera, porque ellogtican y, ademas, porque, aungue no sea
lo que predican, les anima en lo mas intimo la bédg de alguna trascendencia. El
cinismo del representante se sitla siempre sobrdommio intimo de autenticidad,
dejandolo a salvo, sin el cual, probablemente,régia escenificacion cinica resultaria
impostada y carente de la fuerza de persuasioma@umiede faltar a quienes en verdad
ostentan el poder. Maquiavelo comprendia esto ¢ slgsmarlo magistralmente &
Principe breviario magistral de cinismo para todos los apsan poseer cualquiera de las
especies de autoridad.
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Nuevas miradas sobre los movimientos
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Nunca ha existido Occidente 6 la democracia emerge los
espacios intermedio's

David Graeber

Lo que sigue es en gran medida producto de mi @regperiencia en el movimiento
por una globalizacion alternativa, donde el asdetta democracia ha sido un elemento
central de debate. Los anarquistas en Europa ocedlnérica y las organizaciones
indigenas del Sur se han encontrado atascados isousiones extraordinariamente
similares: ¢Es la “democracia” un concepto inhemente occidental? ¢Hace
referencia a una forma de gobernanza (un modo tdecagianizacion comunal) o a una
forma de gobierno (una manera particular de orgam@kzaparato del Estado)? ¢ Implica
la democracia necesariamente el gobierno de la ni@@yo;Es la democracia
representativa una auténtica democracia? ¢ Esééngihb permanentemente empafiado
por sus origenes en Atenas, una sociedad mildarssclavista y fundada en la
represion sistematica de las mujeres? ¢O tienenalgonexion real lo que hoy
llamamos “democracia” con la democracia ateniergde® posible para aquellos que
tratan de desarrollar formas de democracia diréetscentralizadas basadas en el
consenso, reclamar el término? De ser asi, ¢comwenocer a la mayoria de la
poblacion de que la “democracia” no tiene nada gee con la eleccion de
representantes? De no ser asi, si, en cambio, anceptla definicion estdndar y
preferimos hablar de democracia directa para raefssia algo mas, ¢cémo podemos
afirmar que estamos contra la democracia, un térnmtue tiene aparejadas
universalmente tantas ideas positivas?

Esto son discusiones sobre palabras, mas quesitises sobre practicas. Existe,
de hecho, una mayor convergencia en relacion prégicas; especialmente entre los
sectores mas radicales del movimiento. Tanto siasté hablando con miembros de las
comunidades zapatistas de Chiapas, piqueteros pgkseios de Argentina, okupas
holandeses o activistas contra los desahucios £bdaios negros de Sudafrica, casi
todos coinciden en la importancia de las estrusthmaizontales en lugar de verticales;
la necesidad de iniciativas para rebelarse desdpogr relativamente pequefios,
autbnomos Yy auto-organizados en lugar de transmeisidescendentes a través de una
cadena de mando, el rechazo a las estructuras pemiea llamadas de liderazgo, y la
necesidad de mantener algun tipo de mecanismogsagurarse de que las voces de
aguellos que normalmente se encuentran marginadrsluidos de los procedimientos
participativos sean oidas —como los “facilitadoresitteamericanos, los comités de
mujeres y joévenes del estilo zapatista o cualgatea de las infinitas posibilidades.
Algunos de los conflictos méas agrios del pasadoemmplo, entre los partidarios del
voto por mayoria y los partidarios del consensdhae resuelto en buena medida, o,
mejor dicho, parecen cada vez mas irrelevanteda enedida en que cada vez mas
movimientos sociales emplean el consenso totad gmtmpos pequefios y adoptan varias
formas de “consenso modificado” para grandes doaks. Algo esta emergiendo. El
problema es cdmo denominarlo. Muchos de los coosepave del movimiento (auto-
organizacion, asociacion voluntaria, ayuda mutwgganion del poder estatal, etc.)
provienen de la tradicién anarquista; sin embanguchos de los que defienden estas
ideas se muestran reticentes o completamente seacidlamarse a si mismos
“anarquistas”. Lo mismo ocurre con la democracia. gvbpia perspectiva ha sido

YTraduccién de Beltran Roca Martinez.
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normalmente de utilizar abiertamente ambos térmipas argumentar que anarquismo
y democracia son —o deberian ser— en gran medigidds, pero como digo, no hay
consenso en este asunto, ni siquiera una visioonitaya.

Me da la impresion de que son cuestiones tactiafjicas mas que nada. La
palabra “democracia” ha tenido multiples significad lo largo de la historia. Cuando
se acufd, hacia referencia a un sistema en elogueiddadanos de una comunidad
tomaban decisiones con la misma capacidad de wossa@mbleas colectivas. La mayor
parte de su historia, ésta signific6 desorden, mastilinchamientos y violencia entre
facciones (de hecho, la palabra tenia las mismamsotaciones que la palabra
“anarquia” en la actualidad). Sélo recientementbasientificado con un sistema en el
gue los ciudadanos de un Estado eligen a sus ezpaedes para que ejerzan el poder
estatal en su nombre. Esté claro que no hay umaiaseerdadera de la democracia que
encontrar aqui. Lo Unico que todos estos signifisatenen en comun es, quizas, que
todos implican en cierto sentido que los asuntdiigus que generalmente conciernen
a una reducida élite se amplian a todo el mundmeyesto es algo muy bueno o muy
malo®. En ambos casos, la palabra ha estado tan cangaédmente que escribir una
historia de la democracia desapasionada y dessattaiees casi una contradiccion en si
mismo. La mayoria de los autores que pretendenemantin halo de desinterés, tratan
de evitar el término. Aquellos que realizan geriemalones sobre la democracia tienen
inevitablemente sus motivaciones particulares.

Por supuesto, yo las tengo. Por eso he creido gxgtlicar mis motivaciones al
lector desde el principio. Creo que existe unanmgmr la que la palabra “democracia”,
independientemente de cuantos tiranos y demagdne®a de ella, aln conserva ese
tenaz aclamo popular. La mayoria de la gente tadideintifica democracia con cierta
nocion de gestidn colectiva de los propios asuptwsparte de la gente corriente. Esto
ya parecia ser asi en el siglo XIX y por esa rdaérpoliticos de la época, que en un
principio rechazaron el término, empezaron comceetiias a utilizarlo y a presentarse a
si mismos como “demécratas” —y gradualmente a rdarenna historia en la que se
representaban a si mismos como herederos de uiei@maque se remontaba a la
antigua Atenas. Voy a asumir —por ninguna razoénparicular o ninguna razoén
académica particular, puesto que esto no son onestiacadémicas sino morales y
politicas— que la historia de la “democracia” deke tratada como algo mas que la
historia de la palabra “democracia’. Si la demoerags simplemente un asunto de
comunidades que gestionan sus propios asuntosvéstide un proceso abierto e
igualitario de discusion publica, no hay razén pgwa formas igualitarias de toma de
decision de las comunidades rurales en Africa siBn@ deban ser al menos tan dignas
del nombre que los sistemas constitucionales quéaeactualidad gobiernan a la
mayoria de los Estados-nacion.

De este modo, propondré una serie de argumentasiorados, y quizas la
mejor forma de hacerlo sea presentarlos ya:

1) Casi todo el que escribe sobre el tema asumeagtidemocracia” es un
concepto “occidental” que comienza en la antiguenas, y que lo que los politicos de
los siglos XVIII y XIX rescataron en Europa Occitlny América del Norte era
esencialmente la misma cosa. La democracia es piatéaanto, como algo cuyo habitat
natural es Europa Occidental y sus colonias ang&&qy francofonas. Ninguna de estas
asunciones esta justificada. “Civilizacion occiddhtes un concepto particularmente
incoherente pero si hace referencia a algo, esaatmnadicion intelectual. Y esta

% De hecho, el argumento de Riancere de que la dasiaes un asunto de los excluidos del orden
oficial de asignacion de derechos y recursos, piando y demandando una voz, tiene cierto sentido
histérico.
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tradicion intelectual es tan hostil hacia cualquiesa que podiamos reconocer como
democracia, como la India, la China o la Mesoamasc
2) Las préacticas democraticas —procesos de tontkealsion igualitarios— tienen lugar,
sin embargo, en todas partes, y no son caractedstiie ninguna “civilizacion”, cultura
o tradicion dada. Tienden a brotar alli donde ldavhumana transcurre fuera de
estructuras sisteméaticas de coercion.
3) El “ideal democratico” tiende a emerger cuandd@jo ciertas circunstancias
historicas, intelectuales y politicas, generalmewteegando en uno u otro sentido entre
los Estados y los movimientos y practicas popularese cuestionan las propias
tradiciones —siempre en didlogo con otras— tirad€ocasos pasados y presentes de
practica democratica para argumentar que su teadidéne una base fundamental de
democracia. Denomino a esos momentos de “refundat@éocratica”. En relacion a
las tradiciones intelectuales, ellas son tambiémemios de recuperacion, en las que
ideales e instituciones que son frecuentementeoglupto de formas increiblemente
complejas de interaccién entre gentes de muy digdnsstorias y tradiciones, aparecen
representadas como emergiendo a partir de la l@giasa misma tradicion intelectual.
A lo largo de los siglos XIX y XX especialmentepgsnomentos ocurrieron no soélo en
Europa sino en casi todas partes.
4) El hecho de que este ideal esta siempre fundaddpor lo menos en parte)
tradiciones inventadas no significa que no seansiatéo legitimo, o por lo menos,
menos auténtico o legitimo que otros. La contréadiices, sin embargo, que este ideal
estaba basado siempre en el suefio imposible de loasprocedimientos o préacticas
democraticas con los mecanismos coercitivos dehddst El resultado no son
“Democracias” en un sentido significativo, sino Rkelcas con unos pocos,
normalmente muy limitados, principios democraticos.
5) Lo que estamos viviendo hoy no es una crisifaddemocracia sino una crisis del
Estado. En los ultimos afios ha habido un resurgimienasivo del interés en las
practicas y procedimientos democraticos dentroodemovimientos sociales globales,
pero esto ha tenido lugar casi por completo al eradg los marcos estatales. El futuro
de la democracia reside, precisamente, en esta area

Voy a proceder a tratar de manera aproximada esgosnentos en el orden que
los he expuesto. Comenzaré con la curiosa ideaudelagdemocracia es de alguna
manera un “concepto occidental”.

Parte I: De la incoherencia de la nocién de “tradidn occidental”

Empezaré con un blanco relativamente facil: el fsorensayo de Samuel P. Huntington
sobre el “choque de civilizaciones”. Huntington ¢gofesor de Relaciones
Internacionales de Harvard, un intelectual clasieda Guerra Fria muy apreciado por
los think tanksde derecha. En 1993 publicé un ensayo que vedéxiaque ahora que
la Guerra Fria habia terminado, los conflictos gleb tenderian a centrarse
inevitablemente en choques entre antiguas tradisionlturales. El argumento destacé
por promover cierta nocion de humildad cultural.s&to en el trabajo de Arnold
Toynbee, rogd a los occidentales a que compremdigue la suya era tan sélo una
civilizaciéon entre otras, que sus valores no puatieninguna manera ser considerados
universales. La democracia en particular, seguesélina idea propiamente occidental y
Occidente, por tanto, deberia abandonar sus estugmr imponerla en el resto del
mundo.

En un nivel superficial, gran parte de la cultacaidental ha impregnado al resto del mundo. En
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un nivel mas profundo, sin embargo, los conceptasdentales difieren fundamentalmente de
aquellos prevalecientes en otras civilizacioness lideas occidentales de individualismo,
liberalismo, constitucionalismo, derechos humarigsaldad, libertad, el imperio de la ley,
democracia, libre mercado, separacion entre Iglegiatado, suelen tener poca resonancia en las
culturas isldmica, confuciana, japonesa, hindljdtad ortodoxa. Los esfuerzos occidentales para
propagar dichas ideas producen, en cambio, unaié@acontra el “imperialismo de los derechos
humanos” y la reafirmacion de los valores indigenammo se puede ver en el apoyo al
fundamentalismo religioso por las generaciones jiéenes en las culturas no occidentales. La
misma nocioén de que existe una “civilizacion unéat es una idea occidental, directamente
enfrentada con el particularismo de la mayoriaadesbciedades asiaticas y su énfasis en lo que
distingue a un pueblo de otro (Huntington, 1993)120

Esta lista de conceptos occidentales es fascirsanteire por donde se mire. Si se toma
literalmente, por ejemplo, significaria que “occitl® so6lo tomo algun tipo de forma
reconocible en los siglos XIX o XX, puesto que aalguier de los siglos anteriores una
mayoria abrumadora de los “occidentales” hubiecaaeado exactamente todos esos
principios sin dudarlo —en caso de haber sido @&pacluso de imaginarlos. Uno
puede, si quiere, indagar en los Ultimos dos o fnésafios en diferentes partes de
Europa y encontrar antecedentes convincentes d&yaria de ellos. Muchos lo han
intentado. La Atenas del siglo V suele proporciamawnalioso recurso en este sentido,
siempre que queramos ignorar o al menos realizatagtura poco profunda sobre casi
todo lo que ocurri6 entre el 325 A.C. y quizas213.D.C., o posiblemente 1776. Este
es a grandes rasgos la aproximacion que adoptamalgor parte de los textos
convencionales. Aunque Huntington es algo mas, suiiés aborda Grecia y Roma
como una “civilizacion clasica” separada, que pimteente se escindiria en la
cristiandad del Este (griega) y la del Oeste (lagtiry posteriormente, por supuesto, el
Islam. Cuando la civilizacion occidental comienea,idéntica a la cristiandad latina.
Tras las convulsiones de la Reforma y la Contranedo sin embargo, Huntington
sostiene que la civilizacion perdié su especifididaligiosa y se transformo6 en algo
mas amplio y esencialmente secular. Los resultadnsbstante, son en gran parte los
mismos que en los libros de texto convencional@gjue Huntington también insiste en
gue la tradicidn occidental era desde el princimiocho mas” la heredera de las ideas
de la civilizacién clasica que sus rivales islanyiaatodoxa.

Hay cientos de formas de atacar la posicion detiklgbon. Su listado de
“conceptos occidentales” parece especialmenteraribit Cualquier otro nimero de
conceptos puede haber flotado a la deriva en Ewopidental a lo largo de los afios, y
muchos mucho mas aceptados ¢ Por qué elegir dat@idugar de otra? ¢Cuales son
los criterios que ha seguido? Esta claro que gdgmito inmediato de Huntington era
demostrar que muchas ideas ampliamente aceptada€uerpa occidental y
Norteamérica pueden ser percibidas con suspicacidres lugares. Pero incluso sobre
esta base, ¢no podria uno igualmente elaboraristaacbmpletamente diferente, es
decir, sostener que la “cultura occidental” es&ala en la ciencia, el industrialismo, la
racionalidad burocrética, el nacionalismo, lasitraciales y una pulsion inacabable
por la expansion geogréfica, y posteriormente seftple la culminacion de la cultura
occidental fue el Tercer Reich? (De hecho, algueriticos radicales de occidente
defenderian precisamente esta idea). Y en otragxtos (1996) Huntington insiste en
reproducir una lista similar.

Me da la impresién de que la Unica manera de camdgr por qué Huntington
construye la lista, es examinar como emplea lasitérs “cultura” y “civilizacion”. De
hecho, si leemos su texto con atencién podemosgacaue las expresiones “cultura
occidental” y “civilizacion occidental” son utilidas en gran medida de forma
intercambiable. Cada civilizacién tiene su propidtwa. Las culturas, en cambio,

72



parecen consistir, segun Huntington, principalmepte “ideas”, “conceptos” y
“valores”. En el caso de Occidente, estas ideascparir ligadas a un tipo determinado
de cristiandad, aunque en la actualidad hayan mdisalo una distribucion basicamente
geogréfica o nacional, habiéndose enraizado enpBuaxcidental y sus colonias
angléfonas y francéfon¥s Las otras civilizaciones de la lista —con la @aién de
Japon— no son definidas en términos geograficmsie, segun él, son aun religiones:
las civilizaciones islamica, confuciana, budistyd y cristiana ortodoxa. Esto es
bastante confuso: ¢ Por qué deberia Occidente tHajaelo de estar definida en términos
religiosos sobre 1517 (a pesar del hecho de gomyjaria de los occidentales se siguen
llamando a si mismos “cristianos”), mientras quedttas contintan (a pesar del hecho
de que la mayoria de los chinos, por ejemplo, nollamarian a si mismos
“confucianos”)? Presumiblemente porque Huntingt@mapser consecuente en este
punto deberia excluir de Occidente a ciertos gropespreferiria no excluir (catélicos o
protestantes, judios, deistas, filosofos seculateg, o si no, ofrecer alguna razén por la
gue Occidente pueda consistir en una amalgama eganpke credos y filosofias
mientras todas las otras civilizaciones no: a pdshhecho de que si examinamos la
historia de unidades geogréaficas como India o CKkémacontraposicion a entidades
construidas como hinduismo o0 confucionismo), eneonds precisamente una
compleja amalgama de credos y filosofias.

Incluso peor, en una aclaracion posterior tituMdeat Makes the West Western
(Lo que hace a Occidente occidental) (1996), Hgiim apunta que el “pluralismo” es
una de las cualidades Unicas de Occidente:

Histéricamente, la sociedad occidental ha sidoatikta. Lo distintivo de Occidente, como ha

dicho Karl Deutsch, “es el auge y persistencia tkerdos grupos autbnomos no basados en
relaciones de sangre o matrimonio”. Empezando ensiglos sexto y séptimo, estos grupos
incluian inicialmente monasterios, 6rdenes mondstiy guildas, pero posteriormente se

expandieron por muchas areas de Europa hastaringha gran variedad de asociaciones y
sociedades (Huntington, 1996: 234).

Continda explicando que esta diversidad incluypletalismo de clase (aristocracias
fuertes), pluralismo social (cuerpos representajivdiversidad linguistica, etc. Todo
esto fue conformando gradualmente, segun Huntindtorinica complejidad de la
sociedad civil occidental. Podriamos recordar,ggemplo, que China e India tuvieron
durante la mayor parte de sus historias mucho rhéalipmo religioso que Europa
Occidental®; que la mayoria de las sociedades asiaticas estavcompuestas por una
variedad mareante de 6rdenes monasticas, guildagrsidades, sociedades secretas y
grupos profesionales y civicos; que no ha surgidguma civilizacién con las formas
de forzar la uniformidad claramente occidentales@da guerra de exterminio contra
los herejes, la Inquisicion, o la caza de brujasoRo mas divertido es que lo que
Huntington pretende con esto es convertir la mardacbherencia de esta categoria en
su rasgo definitorio. Primero describe a las @sitiones asiaticas de tal modo que por
definicibn no pueden ser plurales; posteriormestequisiéramos protestar porque
aquellas personas que agrupa como “Occidente” rex@a tener ningln rasgo comun —
ni lengua, ni religion, ni filosofia ni modo de getmo— Huntington podria simplemente

%" pero no aquellos que hablan espafiol o portugugésstd claro si Huntington ha hecho juicios sobse |
Boers. Huntington, un autor moderno, es demasialioadio para mencionar la raza, pero en el fondo
resulta sospechosamente similar a aquellos quenp@etlas clasificaciones raciales.

% No era extrafio, por ejemplo, que un oficial dedate Ming fuese taofsta en su juventud, se hiciera
confuciano en su madurez y budista en su jubiladgmdificil encontrar paralelismos en Occidente
incluso hoy.
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responder que ese pluralismo es precisamentegal diinitorio de Occidente. Este es
un argumento perfectamente circular.

En gran medida el argumento de Huntington esaj@corientalismo desfasado:
la civilizacion europea es representada como imbeneente dinamica, “el Este”, al
menos tacitamente, como estatico, atemporal y htmoo Lo que queremos destacar
realmente es que la gran incoherencia de las negida “cultura” y “civilizacion” de
Huntington. La palabra “civilizacion” después deldgpuede ser usada de dos modos
distintos. Puede usarse para hacer referencia aagiredad en la que la gente vive en
ciudades, del modo en que un arquedlogo puedérseferla “civilizacion del Valle del
Indo”. O puede significar mejora, consecucién, ¢ogultural. Cultura tiene también
mucho de doble significado. Uno puede usar el t@ongin su sentido antropolégico,
como refiriéndose a estructuras de sentimientago8dsimbalicos que los miembros de
una cultura determinada absorben en el curso dgesimiento y que informa sobre
todos los aspectos de la vida cotidiana: el modgquenla gente habla, come, se casa,
gesticula, hace musica, etc. Utilizando la ternogé@ de Bourdieu, podriamos llamar a
esta cultura como habitus. Alternativamente, poaogausar la palabra para referirnos a
lo que se suele llamar “alta cultura”: las mejoyemas profundas producciones de
algunos miembros de la élite artistica, literarfdos6fica. La insistencia de Huntington
en definir Occidente sdlo por sus valiosos coneeptas destacados —como la libertad o
los derechos humanos— sugiere que en cualquier tiaise en mente el Ultimo
significado. Después de todo, si “cultura” fueséinida en su sentido antropoldgico,
entonces claramente los mas directos herederos dgrdcia clasica no serian los
ingleses y franceses contemporaneos, sino losogrieontemporaneos. Mientras que en
el sistema de Huntington, los griegos contemporguseosepararon de Occidente hace
alrededor de 1500 afios, en el momento en que srtgon a la forma “errénea” de
cristianismo.

En resumen, para que la nocién de “civilizaciér” untington tenga sentido,
las civilizaciones deben ser concebidas basicantem® tradiciones de gente leyendo
los libros de otros. Es posible decir que Napoledisraeli son mas descendientes de
Platén y Tucidides que un pastor griego de su mispaga por una sola razén: ambos

cafés o salones literarios. Si no fuese asi, sifi@l imaginar como podriamos acabar -
con una civilizacion que empieza en la Grecia cigiasa a la Roma antigua, mantiene
una especie de media vida en el mundo catélicoevallise reaviva en el renacimiento
italiano y posteriormente pasa a morar en losegagsie limitan con el norte atlantico.
También seria imposible explicar cémo durante layanaparte de su historia,
“conceptos occidentales” como derechos humanosmodecia han existido sélo en
potencia. Podriamos decir: esta es una tradictérafia y filoséfica, un conjunto de
ideas primero imaginadas en la antigua Grecia,oluegsmitidas a través de libros,
conferencias y seminarios durante varios miles filss,aamontonados hacia el oeste
hasta que su potencial liberal y democratico fuepletamente percibido en un
pequefio numero de paises que limitan con el Atldrtace un siglo o dos. Una vez
cristalizaron en nuevas instituciones democratieagyezaron a abrirse camino en el
sentido comun social y politico de los ciudadan@s gie. Finalmente, sus defensores
los vieron como universales y trataron de impomsedo resto del mundo. Pero ahi
sobrepasaron sus limites, porque en Ultima ingarepueden expandirse a areas en las
gue existen tradiciones textuales igualmente peasry rivales —basadas en el estudio
del Coran o las ensefanzas de Buda— que inculeanauinceptos y valores.

Esta posicién, al menos, seria intelectualmentsistente. Podriamos llamarla
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la teoria de la civilizacion de los Grandes Libras. cierta manera, es fascinante. Ser
occidental, podriamos decir, no tiene que ver cbrabitus. No es cuestion de
entendimientos del mundo profundamente incorporadesabsorbemos en la infancia
—que hace a unas mujeres inglesas de clase altaysachicos granjeros bavarianos y a
otros nifios italianos de Brooklyn. Occidente es,cembio, la tradicion literario-
filoséfica en la que todos ellos son iniciadosp@ipalmente en la adolescencia —aunque
algunos elementos de esa tradicion se convierten popoco en parte del sentido
comun de todo el mundo. El problema es que si IHgttth hubiese aplicado su modelo
de manera coherente, hubiese destruido su argum®8ntas civilizaciones no son
profundamente incorporadas ¢Por qué entonces uje daiclase alta peruana o un
chico granjero de Bangladesh no deberian ser camiceoger el mismo curriculo y
volverse tan occidentales como cualquier otro? Yo e=s precisamente lo que
Huntington esté tratando de negar.

Como resultado de esto, se ve obligado a oseilae los dos significados de
“civilizacidon” y los dos significados de “cultural.as mas de las veces, Occidente es
definido por sus ideales méas elevados, pero algueees es definido por su estructura
institucional —por ejemplo, todas esas guildasdenes monasticas medievales que no
parecen estar inspiradas por las lecturas de Platdhristételes, sino surgidas
espontdneamente. A veces, el individualismo octadess tratado como un principio
abstracto, normalmente reprimido, una idea predarea los textos antiguos pero que
aparece ocasionalmente en documentos como la Madaa. Otras veces, es tratado
como una interpretacion popular profundamente gaci que nunca tendra sentido
para aquellos provenientes de una tradicion cultliferente.

Como he dicho, he elegido a Huntington en granigaegorque es un blanco
facil. El argumento del “choque de civilizaciones' inusitadamente descuidatd.os
criticos han atacado debidamente la mayor parte dae él tenia que decir sobre las
civilizaciones no-occidentales. Llegados a estdqual lector puede sentirse movido a
preguntarse por qué me molesto en dedicarle téanapod. La razén es que, en parte
porque es tan aparatoso, el argumento de Huntirsgioa a la luz la incoherencia de las
asunciones que casi todos compartimos. Ningunaudecsticas, que yo sepa, ha
desafiado la idea de que existe una entidad adaeguueda referir como “Occidente”,
gue esta puede ser tratada al mismo tiempo comdranhiaion literaria originada en la
antigua Grecia y como la cultura del sentido coméirgente que vive actualmente en
Europa Occidental y Norteamérica. O incluso la eEumde que conceptos como
individualismo y democracia son de alguna formai@sares de éste. Todo esto es
simplemente dado por supuesto como el fondo dehtdelynos celebran Occidente
como el lugar de nacimiento de la libertad mienttiss lo denuncian, pero es casi
imposible encontrar un pensador politico, filosdftcsocial, de izquierda o de derecha,
gue ponga en cuestion que se pueda hablar conlcaatdre la “tradicion occidental”.
Muchos de los mas radicales, de hecho, parecein geates imposible decir cosas con
sentido sobre cualquier otra cdba

Nota entre paréntesis: sobre lo escurridizo del ojoccidental

% Algunas de sus afirmaciones son tan escandalpsasjemplo, la idea de que s6lo Occidente defiende
que sus ideas son verdades universales (al cantdiece, que los budistas) o que Occidente es (erico
su obsesion con el gobierno de la ley (al contralice, que el Islam), que uno se pregunta si dasip
haber formulado un académico serio.

“0De hecho, uno suele encontrar algunos que aujaeede otro modo serian hostiles a Huntington
yendo incluso mas lejos y defendiendo que el apmrejemplo, es un “concepto occidental” y pordant
no puede ser usado cuando se habla de Indonesésib B

75



Lo que estoy sugiriendo es que la misma nocion deid®nte esta fundada en el
desdibujamiento constante de la linea entre lakictomes textuales y las formas de la
practica cotidiana. Para ofrecer un ejemplo vividn: los afos veinte, un filosofo
francés llamado Lucien Levy-Bruhl escribi6 una eede libros proponiendo que
muchas de las sociedades estudiadas por los alogopdenian una “mentalidad pre-
I6gica” (1926, etc.). Donde los modernos occidestamplean el pensamiento I6gico-
experimental, argumentaba, los primitivos empleanncpios profundamente
diferentes. El argumento entero necesita ser exatuinon detalle. Todo lo que Levy-
Bruhl dijo sobre la I6gica primitiva fue atacadsicenmediatamente y su argumento
esta hoy totalmente en descrédito. Lo que suscasitien términos generales, no
percibieron es que Levy-Bruhl estaba comparandazaras con naranjas. Lo que hizo
basicamente fue montar los extractos rituales méscahcertantes o reacciones
sorprendentes a circunstancias inusuales que élghtdner de las observaciones de los
misioneros y oficiales coloniales europeos endAfriNueva Guinea y Suramérica, y
traté de extrapolar la I6gica. Luego compar6 estéerial con un material no recogido
de la misma manera en Francia o algun otro paiseal. Mostraba una concepcion
completamente idealizada de como los occident@edeberian comportar, basandose
en textos filoséficos y cientificos (en contrasie,duda, con las observaciones sobre el
modo en que los filésofos y otros académicos sepodian cuando discuten y debaten
sobre esos textos). Los resultados fueron mardfiestte absurdos —todos sabemos que
la gente corriente, de hecho, no utiliza silogismasstotélicos y métodos
experimentales para sus asuntos cotidianos— pgyorda magia especial de este estilo
de escritura por la que uno nunca se ve forzadmfrantarlo.

,Como funciona esta magia? En gran medida causende@l lector la
identificacion con un ser humano de cualidadesesjpecificar que esta tratando de
resolver un puzzle. Este estilo de escritura esemxtdamente comun. Podemos
encontrarlo desde muy pronto en la tradicion fifimsooccidental, especialmente en los
trabajos de Aristételes, trabajos que (sobre taoparados con trabajos similares en
otras tradiciones filoséficas, que raras veces erapi de ese modo descontextualizado)
nos dan la impresion de que el universo fue cregdo, sugiriendo que no es necesario
ningan conocimiento previo. Incluso més, hay umaéacia a presentar al lector con un
narrador del sentido comun confrontado con algim die practicas exoticas —esto es lo
gue hace posible, por ejemplo, a un aleman contémpo leeiGermaniade Tacito y
automaticamente identificarse con la perspectitandeador italiano en lugar de con
sus ancestros, o un ateo italiano leer las notamdrisionero anglicano sobre un ritual
en Zimbawe sin tener que pensar sobre la dedicabébrpropio observador a los
extrafios rituales del té o la doctrina de la trateciacion. La misma historia de
Occidente puede ser considerada la historia dérfesntos” y los “descubrimientos”.
Sobre todo, esta el hecho de que precisamente @usrmdempieza a escribir un texto
para sefialar estas cuestiones, como estoy hacida, mas parece volverse parte de
ese canon y tradicion de manera abrumadora e ditdeit

El “individuo occidental” en Levy-Bruhl, o para ehso, en la mayoria de los
antropologos contemporaneos, no es cualquier goeaisamente esa falta de rasgos,
observador racional, cuidadosamente limpio de cigdgontenido individual o social,
gue supuestamente pretendemos ser cuando escribmagrtos géneros. Esto tiene
poco que ver con cualquier ser humano que haydidexisrecido, experimentado
amores, odios y compromisos. Es pura abstracciéoomdcer esto origina un gran
problema a los antropélogos: después de todo, “shaividuo occidental” no existe,
entonces ¢,Cudl es exactamente nuestro punto deEsiin?
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Desde mi perspectiva, esto crea un problema ioahesyor para cualquiera que
pretenda ver esta figura como la creadora de lmbtdeacia”. Si democracia es auto-
gobierno comunal, el individuo occidental es uroadesprovisto de cualquier lazo con
la comunidad. Mientras sea posible imaginar estemiador racional y relativamente
desprovisto de caracteristicas como el protagouniistaiertas formas de economia de
mercado, convertirlo en un demdcrata solo es positlino define la democracia como
una especie de mercado en el que los actores esdrapoco mas que una serie de
intereses econdémicos que perseguir. Esta es, tlesgie, la aproximacion promovida
por la teoria de la eleccion racional, y en ciesémtido, se podria decir que esta
implicita en la vision sobre la toma de decisiodemocratica que predomina en la
literatura desde Rousseau, que tiende a ver léb&tation” como un mero balance de
intereses en lugar de un proceso a través dell@atgmas mismos son constituidos o
incluso modelados (Manin, 1994). Es muy dificil \esa abstraccion, separada de
cualquier comunidad concreta, entrando en una esgecconversacion y negociacion
gue requiere cualquiera menos la forma mas abst@detproceso democratico: la
participacion periédica en elecciones.

Los sistemas-mundo reconfigurados

El lector puede sentirse tentado a preguntar: gwidénte es una categoria sin
significado, como podemos hablar sobre estos asRn@reo que necesitamos un
conjunto de categorias completamente nuevo. Auegte no es el mejor lugar para
desarrollarlas, he sugerido en otras partes (Gra2b@4) que hay una serie de términos
—empezando por Occidente, pero también incluyegdwinos como “modernidad”
gue efectivamente son sustitutivas para el pensami8i uno mira las concentraciones
urbanas o las tradiciones filosofico-literariashaee dificil evitar tener la impresién de
gue Eurasia ha estado dividida en tres centrosipales la mayor parte de su historia:
un sistema Este cuyo centro era China, uno Sur captro estaba en lo que hoy es
India y una civilizacién Occidental cuyo centro ramde con lo que hoy llamamos
“Oriente Medio”, extendiéndose unas veces mas asatienos, por el Mediterrariéo
En términos de sistema-mundo, durante la mayoe pietla Edad Media, Europa y
Africa parecen tener precisamente la misma relacidn los estados centrales de
Mesopotamia y Levante: eran clasicas periferiasn@ticas, que importaban
manufacturas y proveian materas primas como ortata,py, significativamente, un
gran numero de esclavos (tras la revuelta de ldaves africanos en Basora en 868-
883 D.C., el califato Abbasi parece haber comenzauhoportar europeos en su lugar,
pues eran considerados mas daéciles). Europa yaifaimbién fueron durante la mayor
parte de este periodo periferias culturales. Eniste asemeja a lo que posteriormente
se llamaria “tradicién occidental” en muchos aspeetlos esfuerzos intelectuales por
fundir las escrituras judeocristianas con las eatag de la filosofia griega, el énfasis en
el amor cortés, el racionalismo cientifico, el legao, el monoteismo puritano, el
impulso misionero, el capitalismo mercantil expansta...— incluso las oleadas
periddicas de fascinacién con el “misticismo euodpeque soélo el prejuicio histérico
més profundo podria haber llevado a los historiegl@uropeos a la conclusion de que
de hecho esa es la tradicion occidental; que damighcion era y alin es una forma de
occidentalizacion; que aquellos que vivieron enrlinos barbaros de la edad media
europea solo vinieron a fundir lo que hoy llamarf@scidente” cuando ellos mismos
se volvieron mas como el Islam.

“1 Esta conclusién en términos de sistema-mundoene firecedentes apenas: lo que describo se
corresponde a lo que David Wilkinson (1987) pongjk llama “civilizacién central”.
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Si es asi, lo que estamos acostumbrados a demorfeh surgimiento de
Occidente” esta probablemente mejor pensado ernntésnae sistema-mundo como la
emergencia de lo que Michel-Rolph Trouillot (2003) llamado el “sistema Atlantico
Norte”, que ha ido desplazando gradualmente a f@ipseiferia mediterrdnea y ha
emergido como una economia mundo, compitiendo Yepoemente incorporando de
manera dolorosa, lenta y gradual a la otra economiadial que se centrd en las
sociedades cosmopolitas del Océano indico. Estemsismundo del Atlantico Norte
fue creado a través de una catastrofe casi inirablginla destruccion de civilizaciones
enteras, esclavizacién masiva y la muerte de abmeien millones de seres humanos.
También produjo sus propias formas de cosmopolitisoon infinitas fusiones con
tradiciones africanas, europeas y nativo-america@aan parte de la historia del
proletariado de los puertos del Atlantico Norteosésta empezando a ser reconstruida
(Gilroy, 1993; Sakolsky & Koehnline, 1993; Rediket981, 1990; Linebaugh y
Rediker, 2001; etc.), una historia de motines, tpifa, rebeliones, comunidades
experimentales y una lista de ideas populistagip@micas, ampliamente recogidos en
registros convencionales, y muchos de ellos pesdiira siempre, pero que parecen
haber jugado un papel fundamental en muchas dédéas radicales que vinieron
asociadas la “democracia”. Pero esto es adelamtamtecimientos. Por ahora sélo
quiero resaltar que mas que una historia de “zadiiones” desarrollandose a través de
procesos internos hegelianos o herderianos, estaataado con sociedades que estan
completamente imbricadas.

Parte Il: La democracia no fue inventada

He comenzado este ensayo sugiriendo que podentdsirdschistoria de la democracia
de dos modos muy distintos. Podemos escribir kmiisde la palabra “democracia”,
empezando por la antigua Atenas, o podemos esdabiristoria de los procesos
igualitarios de toma de decisiones que en Atenasptatbn el nombre de
“democréticos”.

Normalmente, tendemos a asumir que ambas soricdgntorque la sabiduria
comun dice que la democracia —como la ciencia fildaofia— fue inventada en la
antigua Grecia. No obstante, han existido comumislaglualitarias a lo largo de toda la
historia de la humanidad —muchas de ellas muchoigugditarias que la Atenas del
siglo quinto—, y todas ellas han tenido algun tgh® procedimiento para adoptar
decisiones en torno a temas colectivos. A menusio, ieplicaba reunir a todos en
discusiones en las que todos los miembros de laimiolad tenian el mismo poder, al
menos en teoria. Por alguna razén, aln hoy se asemere que esos procedimientos
no son “democraticos” propiamente dichos.

El principal motivo por el que este argumento partener sentido es que en
estas otras asambleas nunca se llega a votar.rba fwasi invariable, utilizan alguna
forma de busqueda de consenso. Esto resulta nergsiainte. Si aceptamos que la idea
de alzar las manos, o ubicar a un lado de la pdarados los que defienden una
propuesta y al otro lado los que estan en contraon tan increiblemente sofisticadas
como para que un antiguo genio tuviera que “invtagg entonces, ¢por qué se usaban
con tan poca frecuencia? ¢Por qué, en cambioriprefi las comunidades la tarea
aparentemente mucho mas dificil de tomar decisionésimes?

La explicacion que propondré es esta: en comuagledra a cara es mucho mas
facil averiguar lo que la mayoria de los miembredadcomunidad quieren hacer, que
averiguar la manera de convencer a aquellos gestao de acuerdo con ello. La toma
de decisiones por consenso es tipica de sociedadas que no habria forma de obligar
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a la minoria a estar de acuerdo con una decisi§onitaria; porque no hay estado con
el monopolio de la fuerza coercitiva o porque e¢h@s no tiene interés en ellos o no
tiende a intervenir en las decisiones locales.oSiay manera de obligar a aquellos que
encuentran desagradable la decisién de la mayariances lo Ultimo que uno querria
hacer es votar: una pugna publica en la que aeslgse le vera perder. Votar seria el
medio mas propicio para garantizar las humillaconesentimientos y odios que llevan
en Ultima instancia a la destruccion de las conaded. Como podria decir cualquier
activista que haya pasado por el entrenamientoadditdcion para algin grupo
contemporaneo de accion directa, el proceso deensao es lo mismo que un debate
parlamentario y encontrar el consenso no se pameceda a votar. Mas bien, estamos
tratando con procesos de compromiso y sintesiprgienden producir decisiones que
nadie encuentre tan violentamente objetables qupuigsan al menos asentir. Es decir,
dos niveles que estamos acostumbrados a distingoima de decisiones y su
cumplimiento— se desploman aqui. No es que todaueldo deba estar de acuerdo. La
clave es asegurar que nadie se vaya sintiendo ggsiepentos de vista han sido
totalmente ignorados y, por tanto, que incluso Baogigue piensan que el grupo tomo
una mala decision estan dispuestos a ofrecer sesagucia pasiva.

La democracia de la mayoria, podemos decir, sdlede surgir cuando
coinciden dos factores:

(1) un sentimiento de que la gente deberia teneridana capacidad de palabra en la
toma de decisiones grupales y
(2) un aparato coercitivo capaz de hacer cumpdis eecisiones.

En la mayor parte de la historia humana ha sidsualutener ambos al mismo tiempo.
Ddnde existen sociedades igualitarias se suelddayas erréneo imponer la coerciéon
sistematica. Donde existi6 una maquinaria de coercho se le ocurri6 a sus
detentadores que estaban haciendo cumplir ningardé voluntad popular.

Es relevante que la antigua Grecia era una deldedades mas competitivas de
la historia. Era una sociedad que tendia a hackr ém una lucha publica, desde el
atletismo hasta la filosofia, o la tragedia derteatcualquier otra cosa. Por lo que no
parece sorprendente que también tomaran las deessymliticas en una lucha publica.
Incluso mas crucial era el hecho de que las dewsi®e tomaban por el pueblo en
armas. Aristoteles, en su Politica, destaca queotestitucion de una ciudad-estado
griega depende del arma principal de su ejércitesda caballeria, sera aristocracia,
puesto que los caballos son caros; si es infantefa una oligarquia, ya que todos no
se pueden permitir armadura y entrenamiento; piosler estaba basado en la marina o
la infanteria ligera, uno puede esperar una dermi@grpues cualquiera puede remar o
usar un cabestrillo. En otras palabras, su un herabtd armado, uno debe tener sus
opiniones en cuenta. Uno puede ver como ha fundmmesto hasta la desolacion en
Andabasisde Jenofonte, que nos cuenta la historia de un epédeitmercenarios griegos
gue de repente se encuentran sin jefe y perdidanestio de Persia. Eligen nuevos
oficiales y luego votan para decidir qué haceruBrtaso como este, incluso si el voto
era 60/40, se muestra la balanza de fuerzas yuhiérh ocurrido si hubiesen llegado a
las manos. Cada voto era, en sentido real, unauiaqg

En otras palabras, aqui la toma de decisiones ynkxlios para hacerlas cumplir
estaban efectivamente desplomados, pero en unladlifitrente. Las legiones romanas
podian ser igualmente democraticas; esta eraraipail razén por la que no les estaba
permitido entrar en la ciudad de Roma. Y cuandoWaelo reavivo la nocion de una
repUblica democrética en los comienzos de la ex@d&ma”, inmediatamente volvié a
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la nocion de un pueblo en armas.

Esto debe ayudar a explicar el término “democradigie parece haber sido
acufiado como una difamacién por parte de sus opEmealitistas: significa
literalmente “fuerza” o incluso “violencia” del poie. Kratos, no archos. Los elitistas
gue acufiaron el término siempre consideraron laodeania como algo cercano a los
motines o al gobierno de la muchedumbre; aunquesppuesto su solucion era la
conquista permanente de la gente por alguien.riicatnente, cuando se las arreglaron
para suprimir la democracia por esta razon, lo etmfrecuente, el resultado era que la
Unica manera en que la voluntad popular era coaaaid precisamente a través de los
disturbios, una préactica que se hizo muy institagiizada en el Imperio Romano o la
Inglaterra del siglo XVIII.

Una cuestion que requiere una investigacion ihéstées el grado en que dicho
fenomeno fue promovido por el Estado. Por supuesto,me refiero a motines
literalmente, sino a lo que propondria llamar @o“ffendmeno reflejo”: instituciones
promovidas o apoyadas por las élites que refueetagentido de que la toma de
decisiones populares so6lo puede ser violenta, azadtiel gobierno arbitrario de la
multitud. Sospecho que esto es bastante comurseadémenes autoritarios. Tengamos
en cuenta por ejemplo que el evento publico dertioorpor definicion de Atenas era el
agora, el evento publico por definicion en la atada Roma era el circo, asambleas en
las que los plebeyos se reunian para presenciegrasyr luchas de gladiadores y
ejecuciones en masa. Ambos juegos estaban patlosingor el Estado, y muy a
menudo por miembros particulares de la élite (\eyB76; Kyle, 1998; Lomar y
Cornell, 2003). Lo fascinante de las luchas de igthufes en particular es que
implicaban un tipo de toma de decision popular:vidas eran tomadas o dejadas por
aclamo popular. Sin embargo, mientras los procegiitas del agora ateniense estaban
disefiados para maximizar la dignidad de la demasneditacién de sus deliberaciones
—a pesar del elemento de coaccion subyacente pmacidad de tomar en ocasiones
decisiones sanguinarias— el circo romano era cagit@mente lo contrario. Tenia mas
el aspecto de linchamientos regulares patrocinguosel Estado. Casi todas las
cualidades normalmente adscritas a la “multitud”lps escritores posteriores hostiles a
la democracia —la caprichosidad, crueldad abidaecionalismo (los partidarios de
equipos de carros contrarios se enfrentarian aegehte en las calles), idolatria,
pasiones desenfrenadas— no sélo eran toleradas,psimovidas en el anfiteatro
romano. Era como si la élite autoritaria tratara pieveer al publico imagenes
constantes de la pesadilla del caos que habuiaisian el poder en sus maffos

Mi énfasis en los origenes militares de la denwardirecta no supone afirmar
gue las asambleas populares en las ciudades miediewaen las reuniones de los
pueblos de Nueva Inglaterra fueran procedimientoderados y serios; aungue
sospecho que esto era en parte para dar fe dejqiyesa las practicas actuales, también
habia cierta base de busqueda de consenso. Alrepdraber hecho muy poco para
convencer a las élites politicas del error de cmmar que el gobierno popular seria
parecido a los circos y motines de la Roma impsri8lizancio. Los autores de los
Documentos Federalistas, como casi todo hombdiettle su época, dieron por hecho
gue lo que ellos llamaron “democracia” —que en@mdiomo democracia directa, o
“democracia pura” como en ocasiones escribieropar naturaleza la forma de
gobierno mas inestable y tumultuosa, por no decigue mas pone en peligro los
derechos de las minorias (la minoria especificatgui@n en mente en este caso eran
los ricos). Sélo una vez el término “democraciad@ser completamente transformado

“2 |r6nicamente, como Muhlenberger apunta (1998)ritaera evidencia de voto en Inglaterra aparece en
forma de votaciones en el lugar de una arena romana
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incorporando el principio de representacion —umitdo que tiene una historia muy
curiosa, como Corneluis Castoriadis (1991) ha seitalse referia originariamente a
representantes del pueblo ante el rey, embajadaiezmos, mas que a aquellos que
ostentan el poder por si mismos— fue rehabilitados ojos de los bien nacidos teéricos
politicos, y adopté el significado que tiene hoy B préxima seccién permitanme
pasar, aunque sea brevemente, a explicar comd@esto.

Parte 1lI: del surgimiento del “ideal democratico”

Lo méas destacado es justamente lo que tardé. RBul@mprimeros trescientos afios del
sistema Atlantico Norte, democracia siguid sigaifido “multitud”. Esto era cierto
incluso en lo que nos gusta llamar la “Era de lagdRiciones”. En casi todos los
casos, los fundadores de lo que hoy se considesnpiimeras constituciones
democraticas en Inglaterra, Francia y Estados Whighazaban cualquier sugerencia
de introducir la palabra “democracia”. Como Frarispuis-Deris (1999, 2004) ha
observado:

Los fundadores del sistema electoral moderno eadBstUnidos y Francia eran abiertamente
anti-democraticos. Este anti-democratismo pueddoaxpe en parte por su vasto conocimiento
de los textos literarios, filosoficos e historiates la antigliedad greco-romana. En relacién a la
historia politica, era comin para las figuras maE# americanas y francesas verse a si mismos
como herederos directos de la civilizacion clagicaeer que a lo largo de toda la historia, desde
Atenas y Roma hasta Boston y Paris, las mismagdaeoliticas se habian enfrentado en eternas
luchas. Los fundadores se pusieron del lado ddulaxzas historicas republicanas contra las
aristocréticas y las democraticas, y la republm@ana fue el modelo politico tanto para los
americanos como para los franceses, mientras gientacracia ateniense fue un contra-modelo
menospreciado (Dupuis-Deri, 2004:120).

En el mundo angléfono, por ejemplo, a finales dglosXVIll la gente mas educada

estaba familiarizada con la democracia atenieriszvas de la traduccion de Tucidides
de Thomas Hobbes. Su conclusiéon no era una sordeesmocracia era inestable,
tumultuosa, propensa al faccionalismo y demagogjcanarcada por una fuerte

tendencia a convertirse en despotismo.

La mayoria de los politicos eran hostiles a cuatqeosa que oliera a
democracia precisamente porque se veian a si misoms los herederos de lo que
hoy llamamos la “tradicion occidental”. El ideal lderepublica romana fue consagrado
sobre todo en el sistema americano de gobiernopsciyndadores trataban muy
conscientemente de imitar a la “constitucion mixda’Roma, sopesando los elementos
monarquicos, aristocraticos y democraticos. Johamdg] por ejemplo, en ddefensa
de la Constitucior{1797) argumenté que las sociedades verdaderangemiéarias no
existen; que toda sociedad humana tenia un liggemsw, un aristécrata (ya sea una
aristocracia de riqueza o una “aristocracia ndtualvirtud) y un puablico, y que la
constitucion romana era la mas perfecta equilibvatas poderes de cada. La
constitucion americana deberia reproducir estenbalacreando una presidencia
poderosa, un Senado para representar la riqueza Qougreso para representar al
pueblo —no obstante, los poderes de este Ultimo gy limitados para asegurar el
control popular de la distribucion del dinero de Impuestos. Este ideal republicano
descansa en la base de todas las constitucionemtdéticas”, y a dia de hoy a muchos
pensadores conservadores americanos les gustearsejied “América no es una
democracia: es una republica”.

Por otro lado, como dice John Markoff, “aquella® e llamaban a si mismos
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demdcratas a finales del siglo XVIII probablemetdésconfiaban de los parlamentos,
eran completamente hostiles a los partidos pdditiariticos con las votaciones
secretas, poco interesados o incluso opuestograggufemenino y a veces tolerantes
con la esclavitud” (1999: 661) —de nuevo, algo gaedeberia sorprender a aquellos
gue deseaban reavivar algo desde la antigua Atenas.

Por aquel entonces, auténticos demdcratas deipste-hombres como Tom
Paine, por ejemplo— eran considerados una dimimiteoria de agitadores incluso
dentro de los regimenes revolucionarios. Las ceéls empezaron a cambiar en el
curso del siguiente siglo. En Estados Unidos, masrge ampliaba el derecho a voto en
las primeras décadas del siglo XIX y los politisesveian forzados a buscar votos de
pequefios granjeros y trabajadores urbanos, algempgzaron a adoptar el término.
Andrew Jakcson abrid el camino. Empez6 a refedrsé mismo como demécrata en
1820; en 20 afos casi todos los partidos politicossélo los populistas sino también
los conservadores, le siguieron. En Francia, lasabstas empezaron demandando
“democracia” en 1830 con los mismos resultadoglien o quince afios, el término era
usado hasta por republicanos moderados y conseegaflrzados a competir por el
término por el voto popular (Dupuis-Deris, 1999020 En el mismo periodo hubo una
revaluacion de Atenas, que —de nuevo empezando 8290-1comenzdé a ser
representada como la encarnacion de la noble iglds phrticipacion publica, en lugar
de una pesadilla de violenta psicologia de masaso(ouse, 1993). Esto no se debe,
sin embargo, a que nadie estuviera promoviendoelaodracia directa ateniense,
incluso ni en el nivel local (de hecho, se puedagimar que es precisamente este hecho
lo que hizo posible la rehabilitacion de Atenash IB mayoria de los casos, los
politicos simplemente empezaron a sustituir la hpala’democracia” por la de
“republica” sin ningun cambio en el significado.specho que la nueva reaparicion
positiva de Atenas tenia que ver mas que nadaactastinacién popular de la época
con los eventos de Grecia: especificamente, largude independencia contra el
Imperio Otomano entre 1821 y 1829. Era dificil mola como una moderna repeticién
del choque entre el Imperio Persa y las ciudadesl@$riegas narradas por Herodoto,
una especie de texto fundador de la oposicion émtEeiropa amante de la libertad y el
despotico Oriente, y, por supuesto, cambiar nuestneo de referencia de Tucidides a
Herodoto sdélo podria presentar una buena imagéenas.

Cuando los novelistas como Victor Hugo o poetas ccaivalt Whitman
empezaron a vendernos la democracia como una @éea-ftomo comenzaron a hacer
poco después— no se referian, sin embargo, al jdegmlabras de las élites si no al
sentimiento popular mas amplio que hizo a los p@ogigranjeros y a los trabajadores
urbanos ver con buenos ojos el término al princimacluso cuando la élite politica
estaba abusando del término. En otras palabrésieal democrético”, no surgié de la
tradicion literario-filoséfica occidental. Fue, eambio, impuesto sobre ella. De hecho,
la idea de que la democracia era un ideal particldaOccidente aparecié mucho mas
tarde. La mayor parte del siglo XIX, cuando los opaios se auto-definian en
contraposicion al “Este” u “Oriente”, lo hacian gisamente como “europeos” —no
como “occidentale$®. Salvo contadas excepciones, “Occidente” se eeferkmérica.
Hasta 1890, cuando los europeos empezaron a vaddsstynidos como parte de la
misma civilizacién, muchos no empezaron a usaérhiho en el sentido corriente
(GoGwilt, 1995; Martin & Wigan, 1997:49-62). La \dizacion occidental’” de
Huntington aparece incluso mas tarde: esta nociérdésarrollada por primera vez en

% Una razén por la que esto suele ser pasado pomrealtque Hegel fue de los primeros en usar
“Occidente” en su sentido moderno, y Marx le sigaitnenudo en ello. Sin embargo, el uso era, por
entonces, extremadamente inusual.
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universidades americanas tras la Primera Guerradidu(Federici, 1995: 67), en un
momento en que los intelectuales alemanes estalmpados en un debate sobre si
ellos eran del todo parte de Occidente. A lo ladgb siglo XX, el concepto de
“civilizacion occidental” resulté perfectamente adado en una época que presencio la
disolucion gradual de los imperios coloniales, ya ge las arregl6é para agrupar a las
recientes metrépolis coloniales junto a sus colbomigs ricas y poderosas, al mismo
tiempo insistiendo en su comun superioridad mordhtelectual, y abandonando
cualquier idea de que tenian necesariamente lansapilidad de “civilizar” a nadie
mas. La peculiar tension se hace evidente en agpesscomo “ciencia occidental”,
“libertades occidentales” o “bienes de consumo dmtiales” —¢Reflejan éstos
verdades universales que todo el mundo deberimwoeed? (O son producto de una
tradicion entre otras?— que provienen directamdatéas ambigiiedades del momento
histérico. La formulacidon resultante esta, como $efialado, tan plagada de
contradicciones que es dificil comprender como bdido plantearse si no es para
satisfacer una necesidad histérica particular.

Sin embargo, si examinamos estos términos masrda,cse vuelve mas obvio
gue todos estos objetos “occidentales” son el mtodde interminables imbricaciones.
La “ciencia occidental” se creé de cualquier moduattir de descubrimientos hechos
en muchos continentes y hoy esta producida en pgeie por no-occidentales. Los
“bienes de consumo occidentales” siempre se haadbasn materiales procedentes de
todas partes del mundo, muchos son productos@séthitados explicitamente, y en
la actualidad la mayor parte son producidos en&hifPodemos decir lo mismo de las
“libertades occidentales”? El lector probablemepteeda averiguar cuél sera mi
respuesta.

Parte IV: Recuperacion

En los debates sobre los origenes del capitalisme de las manzanas de la discordia
es si el capitalismo —o el capitalismo industriaparecié primero en las sociedades
europeas o si sblo puede entenderse en el cordexsstema-mundo mas amplio que
conecta Europa con sus posesiones, mercados yesuelet mano de obra en el
extranjero. Es posible tener este debate porquéasuormas capitalistas comenzaron
muy temprano —de muchas se puede decir que yaaagtabsentes, al menos de forma
embrionaria, al pricipio de la expansion europeoResto apenas puede decirse de la
democracia. Incluso si uno esta dispuesto a segtarconvencion por ahora aceptada e
identificar formas republicanas de gobierno conpedabra, la democracia s6lo emerge
dentro de los centros de imperios como InglaterrBrancia, y en colonias como
Estados Unidos, después de que existiera el sigtttdmico por casi trescientos afios.
Giovanni Arrighi, Iftikhar Ahmad y Min-wen Shih §87) han producido lo que
es a mi modo de ver una de las respuestas massaiges a Huntington: un analisis en
términos de sistema-mundo de la expansion eurggseecialmente en Asia, en los
ultimos siglos. Uno de los elementos mas fascisaegecdémo al mismo tiempo que los
poderes europeos empezaron a pensarse a si mismaos“democraticos” —en 1830,
1840 y 1850- esos mismos poderes comenzaron a #esabo una politica de apoyo a
las élites reaccionarias contra aquellos que prgabain algo remotamente parecido a
reformas democréticas en el extranjero. Gran Baefa@ particularmente flagrante al
respecto: ya sea en su apoyo al Imperio Otomantrecte rebeliébn del gobernador
egipcio Mehmet Ali tras el Tratado de Balta Limani838, o en su apoyo a las fuerzas
imperiales Qing contra la rebelion Taiping trasTedtado de Nanjing de 1842. En
ambos casos, Gran Bretafia encontr6 primero algnoas@ para lanzar un ataque
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cercanos a sus supuestos valores “occidentalestlqmésmo régimen. En el primer
caso, adopto la forma de una rebelién que pretaruigertir Egipto en algo mas como
un estado-nacion, en el segundo, un movimientdiamis igualitario que proclamaba la
hermandad universal. Tras la Gran Rebelion de #85a India, Gran Bretafia empez6
a utilizar la misma estrategia en sus propias ¢asprapoyando conscientemente a
“terratenientes y sus oficiales de los ‘estadosvosit dentro de su propio imperio
indio” (1997: 34). Todo esto fue promovido a niwetelectual por el desarrollo al
mismo tiempo de teorias orientalistas que sostegism en Asia, esos regimenes
autoritarios eran inevitables, y los movimientognderatizadores o no eran algo
natural o no existidf

En resumen, la idea de Huntington de que la cagiidn occidental es la portadora de una herencia
de liberalismo, constitucionalismo, derechos hursangualdad, libertad, gobierno de la ley,
democracia, libre mercado y otros ideales atrastsimilares —todos los cuales se dice que han
extendido a otras civilizaciones solo superficialiee suena falso a cualquiera que esté
familiarizado con la experiencia de Occidente eia/s la llamada era de los estados-nacién. En
esta larga lista de ideales, es dificil encontmao 86lo que no haya sido negado parcial o
totalmente por los poderes occidentales de la émgocau trato tanto con los pueblos que
sometieron al gobierno colonial como a los gobisrmmn los que querian establecer un
protectorado. Y al contrario, es igualmente difésicontrar un sélo de estos ideales que no fuera
defendido por los movimientos de liberacion nadi@masu lucha contra los poderes occidentales.
Al defender estos ideales, sin embargo, los pueblgsbiernos no-occidentales los combinaron
con ideales derivados de sus propias civilizaci@meaquellas esferas en las que tenian poco que
aprender de Occidente (Arrighi, Ahmad y Shih, 195):

De hecho, creo que uno puede ir mucho mas lejosphaicién a la expansién europea
en gran parte del mundo, incluso desde muy temprzarece haber estado impulsada
en el nombre de los “valores occidentales” quesla®peos en cuestion ni siquiera adn
tenian. Engseng Ho (2004: 222-24) por ejemplo lldaatencion sobre la primera
articulaciéon conocida de la nocién de jihad cotdsaeuropeos en el Océano indico, en
un libro tituladoEl Regalo de los Guerreros de la Jihad en AsuntespBcto a los
Portuguesesescrito en 1574 por un jurista arabe llamado ZayDin al Malibari, y
dirigido al sultan musulman del estado de Bijagdtm. él, el autor afirma que esta
justificado hacer la guerra contra los portuguedesjostrando cdmo destrozaron una
sociedad pluralista y tolerante en la que los nmanoks, hindues, cristianos y judios se
las han arreglado siempre para coexistir.

En el ecimene del comercio de los musulmanes @aézino indico, algunos de
los valores de Huntington —cierta nocién de litirigierto constitucionalisnia ideas
muy explicitas sobre libre mercado y gobierno delela han sido ampliamente
mantenidas. Otros, como la tolerancia religiosa, debido convertirse en valores como

4 Uno podria probablemente poner una condiciéna ekbrientalismo permitié a los poderes colorsiale
hacer una distincién entre civilizaciones rivalgee eran vistas como desesperadamente decadentes y
corruptas, y “salvajes”, que en tanto que no ermtay como racialmente inferiores, podrian ser
consideradas posibles objetos de una “mision zadlora”. Gran Bretafia debié haber abandonado sus
intentos de reformar las instituciones indias eB018 apareciéexactamente la misma retérica mas tarde
en Africa.

45 Como me comentd Engseng Ho (comunicacion pers@rig, febrero de 2005), el constitucionalismo
en el Océano Indico tiende a emerger por primezaevelos puertos comerciales, donde los mercaderes,
con o sin ayuda de los gobernantes locales, tendiamear sistemas de ley comerciales y, mas
generalmente, normas escritas comunales, por nagtigrdo.
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resultado de la entrada en escena de los eurdpesde mi punto de vista, no se puede
atribuir estos valores a una moral o tradicionwalto intelectual particular. Surgen,
para bien o para mal, exactamente en este tipatel@ccion.

También quiero hacer otra aportacion. Estamoartdat el trabajo de un jurista
musulman, que escribié un libro dirigido a un reyf dur de India. Los valores de
tolerancia y ajuste mutuo que desea defender —-d®hesos son nuestros términos, el
habla de “amabilidad’- debe haber surgido de uaa@spmulticultural complejo, fuera
de la autoridad de cualquier todopoderoso podatatsty solo han debido cristalizar
como valores contra aquellos que deseaban dess@iespacio; aun con el objeto de
escribir sobre ellos, para justificar su defense forzado a tratar con estados y
enmarcar su argumentacion en términos de unarsdiaiotn literario-filosofica: en este
caso, la tradicion legal del Islam. Fue un actaeailecorporacion, inevitable una vez se
vuelve a entrar en el mundo del poder estatalaytaridad textual. Y cuando mas tarde
los autores escriben sobre dicha idea, tiendepragentar las cosas como si los ideales
emergieran de esa tradicion, en lugar de los expadiermedios.

Lo mismo hacen los historiadores. En cierto modocasi inevitable que lo
hicieran, teniendo en cuenta la naturaleza deusrgds de materiales. Después de todo,
son principalmente estudiosos de tradiciones téeduala informacion de los espacios
intermedios es siempre muy dificil de obtener. lee gs mas, estan escribiendo —al
menos cuando tratan sobre la “tradicion occidentali gran medida desde la misma
tradicion literaria que sus fuentes. Esto es lo lgaee que los origenes reales de los
ideales democraticos —especialmente, el entusigampolar por las ideas de libertad y
soberania popular que obligaron a los politicosi@ptar el término “democracia” —
sean tan dificiles de reconstruir. Recuerdo aqugue dije al principio sobre lo
“escurridizo del ojo occidental”. La tradicién hentdo por mucho tiempo una tendencia
a describir a las otras sociedades como puzzles@fihr por un observador racional.
Como resultado, las descripciones de estas so@edadn usadas a menudo, por esa
época, como forma de hacer politica: sea contri@stas sociedades europeas con la
libertad relativa de los nativos americanos, o relep relativo de China. Pero no
tendieron a reconocer el grado en que ellos misestaban relacionadas con esas
sociedades y que sus propias instituciones estalflarnciadas por ellas. De hecho,
como cualquier estudiante de los origenes de lapolbgia sabe, incluso autores que
eran en parte nativos americanos o0 chinos, o queanpisaron Europa, tendian a
escribir de esta forma para las audiencias de Bur6pmo hombres o mujeres de
accion, debian negociar su camino entre mundosndouara el momento de escribir
sobre sus experiencias, debian convertirse enaabi&ines sin rasgos; cuando era
momento de escribir historias institucionales, sévian a referir, casi siempre, al
mundo clésico.

El “debate de la influencia”

Para dar un ejemplo destacado: durante la décadasdechenta, dos historiadores
revisionistas de Estados Unidos (Johansen, 198Mmdé&rand Johansen, 1990)
escribieron dos ensayos proponiendo que ciertosesl®s de la constitucion
estadounidense —sobre todo de su estructura fedestdban inspirados en parte en la
Liga de las Seis Naciones de los Iroqueses. Tansiginieron que en un sentido mas
amplio, lo que ahora consideramos el espiritu defico de América estaba inspirado
en el ejemplo de los nativos americanos. Algunaasieruebas especificas que reunié
Johansen fueron bastante convincentes. La ideardsaf un tipo de federacion de
colonias fue propuesto por un embajador onondamaalllo Canastego que estaba
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exhausto de tener que negociar con tantas coleafradas en las negociaciones para
el Tratado de Lancaster en 1744. La imagen quepes® demostrar la fuerza de la
union de un fajo de trece flechas, aln aparecd ealle de la unién de los Estados
Unidos. Ben Franklin, que estaba presente, hiza kuidea y la promovié ampliamente
a través de su imprenta en la siguiente décadda lmpe en 1754 sus esfuerzos
recogieron sus frutos con una conferencia en Albiigva York —con la asistencia de
representantes de las Seis Naciones— dénde sddéalapie se conocié como el Plan
Albany de la Unién. Finalmente, el plan fue reclazdanto por las autoridades
britAnicas como por los parlamentos colonialesp pdgiramente fue un primer paso.
Mas importante quizas es que los defensores dedosq ha llamado la “teoria de la
influencia” sostenian que esos valores de iguslitar y libertad personal que han
caracterizado a muchas sociedades de los bosdugestégesirvieron de inspiracion para
la igualdad y la libertad promovida por los colomebeldes. Cuando los patriotas de
Boston provocaron su revolucion disfrazandose dbavitks y tirando el té britanico al
puerto, estaban haciendo una declaracién auto-iemtscde su modelo de libertad
individual.

Que las instituciones federales iroquesas debienoer cierta influencia en la
constitucion de Estados Unidos, no era considaradddea especial en el momento en
gue fue propuesta en el siglo XIX. Cuando volvisea propuesta en los afios ochenta
causo6 un gran revuelo politico. Muchos nativos @&@aeros defendieron fuertemente la
idea, el Congreso aprobd un decreto que lo recanduinediatamente todo tipo de
comentaristas de derecha se abalanzaron sobrecgiia ejemplo del peor tipo de
correccion politica. Al mismo tiempo, el argumertausd la misma inmediata y
virulenta oposicion tanto entre casi todos losdnigtiores profesionales considerados
autoridades sobre la constitucién, como en loopatogos expertos en los iroqueses.

Este debate termindé cambiando casi por completiabs se podia probar la
relacion directa entre las instituciones iroquegagl pensamiento de los Padres
Fundadores de la constitucion. Payne (1999), mon@p, sefialé que algunos colonos
de Nueva Inglaterra discutieron los principios fatks incluso antes de tener
constancia de la existencia de la Liga; en un denthas amplio, sus oponentes
sostenian que los defensores de la “teoria ddlleeitia”’, como llegd a ser conocida,
habian elaborado los libros seleccionando todosplssajes de los escritos de los
politicos de las colonias que alababan a las ulcgtiles iroquesas al tiempo que
ignoraban cientos de textos en los que esos mippifikos acusaban a los iroqueses, y
a los indios en general, de ser salvajes ignorant@sesinos. Sus oponentes, decian,
dejaban al lector con la impresion de que exispiarebas explicitas y textuales de la
influencia iroquesa en la constitucidn, y esto reasi. Incluso los indios presentes en
las convenciones constitucionales parecian hatbedeahi oficialmente para presentar
sus quejas, no para dar consejo. Siempre que liticg® de las colonias discutian
sobre el origen de sus ideas, miraban hacia logpége clasicos, biblicos o europeos: el
libro de los jueces, la Liga de Achaea, la Confadién suiza, las provincias unidas de
los Paises Bajos. Los defensores de la teoria dell@ncia en cambio respondieron
gue este tipo de pensamiento lineal era simplistdie estaba diciendo que las Seis
Naciones fueran el Unico y principal modelo partedéralismo americano, sino uno de
los varios elementos que formaban parte de la mezcteniendo en cuenta que era el
unico ejemplo de sistema federal en funcionamiemtbd que los colonos tenian
experiencia directa, insistir que no tuvo influende ninguna manera, era sencillamente
estrambotico. En esto ciertamente tenian razéidoko, algunas de las objeciones a la
“teoria de la influencia” lanzadas por antropélogasecen muy extrafias —por ejemplo,
la objecion de Elisabeth Tooker (1998) de que ctarldga funcionaba por consenso y
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reservaba un importante lugar a las mujeres, naierir constitucion estadounidense
usaba el sistema de mayoria y sélo permitia votas daombres, una no pudo haber
servido de inspiracion a la otra, o el comentagdean Snow (1994: 154) de que esas
reivindicaciones “embrollan y denigran los sutijesxtraordinarios rasgos del gobierno
iroqués”- soélo se puede concluir que el activistivo americano Vine Deloria acerté
al sugerir que gran parte de esto era simplementesfuerzo de académicos por
proteger lo que consideraban su territorio —un&rd&f instintiva de los derechos de
propiedad intelectual (en Johansen, 1998: 82).

La reaccion propietaria es mucho mas evidenteetarmdinados casos. “Este
mito no es sélo tonto, es destructivo”, escribiécontribuidor deThe New Republic
“Obviamente, la civilizacion occidental, que empexdGrecia, ha dotado modelos de
gobierno mucho mas cercanos a los corazones dealhes Fundadores que ésta. No
habia nada que ganar mirando hacia la inspirac&nNdievo Mundo” (Newman,
1998:18). Si hablamos de las percepciones inmedidéa muchos de los “Padres
Fundadores”, esto puede ser cierto. Pero si trataaentender la influencia iroquesa
en la democraciaamericana, entonces debemos mirar de manera rdder€omo
hemos visto, loEramers® se identificaban con la tradicién clasica, pe@neeacios a
la democracia por esa misma razon. Identificabanodeacia con libertad e igualdad
sin restricciones y en la medida en que conocidasncostumbres indias, tendian a
considerarlas objetables por las mismas razones.

Si reexaminamos algunos de los pasajes debatiduses precisamente lo que
encontramos. John Adams argumentd enDsiensa de la Constitucidgue las
sociedades igualitarias no existen; el poder ema watiedad humana se dividia en
principios monarquicos, aristocraticos y democodticEscribié que los indios se
parecian a los antiguos alemanes en que “la rammatética estaba resuelta de tal
modo que la soberania real reside en el cuerpguighlo”, pero las tres lograron
convencerse a si mismas que ellas eran las qusestealmente al mando. Dijo que
funcionaba bastante bien en poblaciones dispershse sun amplio territorio sin
concentraciones reales de riqueza, pero como éauendo los godos conquistaron el
Imperio Romano, sélo habria confusién, inestalilida disputas en cuanto dichas
poblaciones se hicieran méas sedentarias y tuviemrda recursos que administrar
(Adams 1797:296, see Levy 1999:598, Payne 1999:@8) observaciones son muy
tipicas. Madison, incluso Jefferson, tendian arit@s@ los indios al igual que John
Locke, como ejemplos de libertad individual incgteu por ningun tipo de estado o
coercion sistematica —una condicion hecha posibteephecho de que las sociedades
indias no se caracterizaban por divisiones de pdagi significativas. Consideraban a
las instituciones nativas inapropiadas para uniedad como la suya

A pesar de la teoria de la llustracion, las nasam son creadas por acciones de
sabios legisladores, ni la democracia se inventaxns; incluso si estamos forzados a
confiar en textos para divinizar su historia. Dehttg los hombres que escribieron la
constitucion no soélo eran en su mayoria ricos temiantes, sino que algunos tenian una

6 | osframersson los padre fundadores en una terminologia ruhista (N. del T.).

47 Uno de las pruebas més fascinantes producidds peoria pro-influencia es un texto de 1775, digran

la escritura de los articulos de la confederadiéando los representantes coloniales negociabatason
Seis Naciones pretendian representar la idea deumida colonial resultante de las aportaciones de
Canastego a sus “ancestros” unos treinta afios. &rtastras palabras, estaban totalmente satisfqutos
hablar de la federacion como una idea iroquesadaubablaban a los iroqueses —a pesar de que si uno
considera los textos escritos en las declaracipdeticas de los politicos coloniales a las audesci
europeas o colonas, uno no hubiera sido capaz oester que fuesen conscientes incluso de que
Canastego existiese (Grinde & Johansen, 1996:627).
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gran experiencia en sentarse a tomar decisionesutayrupo de iguales —al menos,
hasta que se vieron involucrados en los congresuieniales. Las practicas
democraticas tienden a fraguarse en lugares leghms d&mbitos de esos hombres y si
uno se dispone a buscar cual de sus contemporterdan mas experiencia practica en
esos asuntos, los resultados son a veces sorptesdeno de los mejores historiadores
contemporaneos de la democracia europea, John ffjaekain ensayo tituladgDonde

y Cuando se Invent6 la Democraci@®menta en una parte muy de pasada:

ese liderazgo podria venir del consentimiento delugar de ser otorgado por una autoridad
superior, podria haber sido una experiencia deifadaciones de las naves piratas en el temprano
mundo moderno atlantico. Las tripulaciones de aérato sélo elegian a asus capitanes, sino que
estaban familiarizados con contrarrestar el poelerforma de cuadros de mar y consejo de barco)
y relaciones contractuales individuales y coledtien forma de articulos escritos en los que se
especificaban los repartos de botines y las conap@rses por dafios en el trabajo) (Markoff,
1999: 673n62).

En realidad, la organizacion tipica de los barcimatas del siglo XVIII, como han
reconstruido historiadores como Markus Rediker 42080-82), parecen haber sido
considerablemente democréticas. Los capitanes lmoesan elegidos, generalmente
funcionaban mucho como los jefes de guerra natamsricanos. Obtenian todo el
poder durante la refriega o el combate, pero easdatircunstancias eran tratados como
un tripulante mas. En los buques cuyos capitamdartgpoderes mas generales también
se insistia en los derechos de la tripulacion ditdesen cualquier momento por
cobardia, crueldad o cualquier otra razon. En tolbss casos, el poder ualtimo
descansaba en la asamblea general, que a menudohaga los asuntos menos
importantes, siempre, al parecer, por alzada desde la mayoria.

Todo esto debe resultar menos sorprendente shtenen cuenta los origenes de
los piratas. Los piratas eran generalmente amaigjacharinos a menudo enrolados
contra su voluntad en ciudades portuarias del Atidnque se amotinaron contra
capitanes tirdnicos y “declararon la guerra coatrmundo entero”. Con frecuencia, se
convertian en bandidos sociales, vengandose dedpianes que abusaban de su
tripulacién y liberando e incluso recompensandag@elos de los que no encontraban
guejas. La composicién de las tripulaciones safaegtraordinariamente heterogénea.
“La tripulacion del “Black Sam Bellamy” de 1717 emaa ‘mezcla multitudinaria de
todo tipo de paises’, incluyendo britanicos, fraese holandeses, espafoles, suecos,
nativos americanos, afro-americanos y dos docemasfdcanos que habian sido
liberados de un barco de esclavos” (Rediker, 288%: En otras palabras, se trataba de
un conjunto de gente en las que debia haber alsmgado conocimiento de primera
mano de una amplia gama de instituciones directtamelemocraticas, desde
experiencias suecas hasta asambleas de aldeamadripasando por consejos de los
nativos americanos como los que desarrollarondds dliga de las Seis Naciones, que
de repente se ven obligados a improvisar ciertodosale auto-gobierno en completa
ausencia de Estado. Era el espacio de experimetgieultural perfecto. De hecho, lo
mas probable era que no hubiese en el Atlanticealdo de cultivo mejor para el
desarrollo de nuevas instituciones en ese momento.

Traigo esto a colacién por dos motivos. La primesda mas obvia. No tenemos
pruebas de que las practicas democraticas desdasllen los barcos piratas del
Atlantico a comienzos del siglo XVIII tuvieran io#incia directa o indirecta en la
evolucién de las constituciones democréticas saseisetenta afios después. Mientras
los relatos de piratas y sus aventuras circulabgpliamente, teniendo en gran medida
el mismo aclamo popular que todavia tienen (y pndsiemente, en esa época debian
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ser al menos un poco mas exactas que las versitomésmporaneas de Hollywood),
éstos deberian ser la ultima influencia que quemgéaonocer un francés, inglés o un
caballero colonial. Esto no equivale a decir quedecticas de los piratas hubiesen
influido en las constituciones democraticas, sine qo sabriamos si lo hicieron. Es
dificil imaginar que las cosas fuesen muy distieta®! caso de los iroqueses, a los que,
de hecho, nunca fueron citados en dichos textosoctimqueses” sino como “los
salvajes americanos”.

La otra razén es que las sociedades fronterizadagnAméricas fueron
probablemente mas parecidas a los barcos pirdtaqiee se nos ha hecho imaginar. No
debieron estar tan densamente habitados como fossbpirata o0 en una necesidad
inmediata de cooperacién constante, pero fueroac&spde improvisacion intercultural
en gran medida fuera del control de los estadolén Calloway (1997; cf. Axtell, 1985)
ha documentado cuan integradas estuvieron a melasdeociedades de colonos y
nativos, con los primeros adoptando los cultivopas, medicinas, costumbres y estilos
de lucha de los indios, comerciando, viviendo janveces casandose, y sobre todo,
ha documentado los miedos de los lideres de lasimidades y las unidades militares
de los colonos a que sus subordinados absorviasaacitudes de igualdad y libertad
individual de los indios. Por ejemplo, al mismontg que el ministro puritano de
Nueva Inglaterra Cotton Mather estaba combatiendiosapiratas como azote de
blasfemia de la humanidad, también se quejaba de sgs compafieros colonos
estuvieran imitando las costumbres indias de caiade los hijos (por ejemplo,
abandonando los castigos corporales) y sustituyeneltentemente los principios de
rigida disciplina y “severidad” en el gobierno des Ifamilias por la “imprudente
indulgencia” tipica de los indios —ya sea en ldacienes entre maestros y siervos,
hombres y mujeres o mayores y jévenes (Callowa971292f. Esto era cierto méas
gue nada en comunidades compuestas por esclavosigntes escapados que “se
hicieron indios” fuera completamente del control@® gobiernos coloniales (Sakolsky
& Koehnline, 1993), o en islas enclave de lo queebaugh y Rediker (1991) han
llamado “proletariado atlantico”, un grupo diverde libertos, marinos, prostitutas de
barco, renegados y rebeldes que se desarrollartas erudades portuarias del mundo
del Atlantico Norte antes de la emergencia dekraoimoderno, y desde las que parece
haber surgido gran parte del impulso democraticdagderevoluciones americanas —y
otras. Pero esto era cierto también para los celordinarios. Lo irénico es que este era
el argumento del libro de Bruce Johansen “FundadOteidados” (1982), que abrio el
“debate de la influencia” —un argumento que en gnedida acabd perdiéndose dentro
del tema de la constitucion: que los ingleses nciaes ordinarios asentados en las
colonias s6lo empezaron a sentirse “americanosipaon nuevo tipo de pueblo amante
de la libertad, cuando empezaron a verse a si mistomo indios. Y que este
sentimiento no solo fue inspirado por la romaniiacesde la distancia que uno puede
encontar en los textos de Montesquieu o incluséerdei, sino mas bien por la
experiencia de vivir en sociedades fronterizas quen esencialmente, como las
caracteriz6 Calloway, “amalgamas”. Los colonos quiaieron a América se
encontraron en una situacion Unica; habiendo hdédia jerarquia y el conformismo de
Europa, se vieron cara a cara con una poblacidigend mucho mas dedicada a los
principios de igualdad e individualismo de lo quebian sido capaces de imaginar;
procedieron a exterminarlos, incluso al mismo tiemgn que se encontraban

8 Aunque la primera planta inglesa en este paistiied usualmente un gobierno y una disciplina enfamilias
y ha habido suficiente severidad en ella, aln, cen@ clima hubiera ensefiado a indianizarnoseligacion de
ello es ahora tal que est4d completamente de ladoayindulgencia sobre los nifios se ha convertidareerror

epidémico del pais, y propensa a ser tratada cahaswconsecuencias maléficas (Calloway, 1997: 192).
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pareciéndose a ellos, adoptando muchas de susntvely) modales y actitudes.

Debo afiadir que en este periodo las Seis Nacem@stambién una especie de
amalgama. Originalmente un agregado de grupos gbé&m hecho una especie de
acuerdo contractual entre ellos para crear una raalemediar las disputas y hacer la
paz, se convirtieron durante su periodo de expangid el siglo XVII, en un
conglomerado de pueblos, con grandes proporcioeespdblacion de cautivos de
guerra adoptados por las familias iroquesas parapkzar a los miembros que morian.
Los misioneros se solian quejar por aquel entodeague era dificil predicar a Séneca
en sus propias lenguas, porque la mayoria no landdan del todo (Quain, 1937).
Incluso durante el siglo XVIII, por ejemplo, miesdrCanasatego era un jefe onondaga,
el otro negociador principal con los colonos, Swatélamado Schickallemy) era de
hecho francés —o, al menos, nacido de padres fasan lo que hoy es Canada. En
todas partes, entonces, las fronteras estaban idddas. Se trataba de una sucesién
gradual de espacios de improvisaciéon democratesjallas comunidades puritanas de
Nueva Inglaterra, con sus consejos del puebloaHastcomunidades fronterizas o los
mismos iroqueses.

Las tradiciones como actos de interminable refundagn

Permitanme juntar algunas de las piezas ahfrdo largo del ensayo, he estado
defendiendo que lgsracticasdemocraticas, cuando son definidas como procedtose
de toma de decisiones igualitarias o gobierno jmEoudion publica, tienden a emerger
de situaciones en las que comunidades de un e westionan sus asuntos al margen
del Estado. La ausencia de poder estatal signdieusencia de cualquier mecanismo
sistematico de coercidén para imponer decisionds;tende a dar lugar bien a alguna
forma de proceso de consenso o, al menos, en @ldsaformaciones esencialmente
militares como los guerreros griegos o los baré@dg un sistema de voto por mayoria
(ya que en tales casos los resultados, si depemt#ianna lucha de fuerzas, eran
aceptados de buena gana). Las innovaciones demasritla emergencia de lo que
debe ser llamado valores democréticos, tiendemrackr de lo que he denominado
zonas de improvisacion cultural, generalmente tamhbiera del control estatal, en las
gue diversos tipos de personas con diferentesioagis y experiencias estan obligados
a encontrar algin modo de llevarse bien unos cars.otas comunidades fronterizas,
sea Madagascar o la Islandia del Medievo, los Bagmioatas, las comunidades
comerciantes del Océano indico, las confederacidedss nativos americanos durante
el cenit de la expansion europea, son ejemplodlale e

Todo esto tiene muy poco que ver con las grandadiciones literario-
filosoficas que tienden a ser vistas como pilareggdindes civilizaciones: de hecho,
salvo algunas excepciones, esas tradiciones soticiepente hostiles a los
procedimientos democréticos y el tipo de gentelgsiemple®’. Las élites gobernantes,
en cambio, han tendido a ignorar esas formas ¢egidas.

En un determinado momento, sin embargo, primerm&rstados centrales del
sistema Atlantico —especialmente Inglaterra y Fearigs dos que tuvieron las mayores
colonias en América del Norte— esto empez6 a camlbdacreacion de ese sistema ha
venido acompafiada por tal nivel de destruccién pgrmnitid interminables nuevos
espacios de improvisacion para el emergente “@nadeto atlantico”; los estados, bajo
la presion de los movimientos sociales, empezarostiduir reformas; en ocasiones,
aquellos que elaboraban la tradicion literaria de élite comenzaron a buscar

“9 Frecuentemente uno puede identificar voces denicaséaqui y alla, pero tienden a estar en una
minoria distinta.
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precedentes. El resultado fue la creacién de sésterepresentativos basados en la
Republica Romana que posteriormente fueron renatabrabajo presion popular,
“democracias” y se remitian a Atenas.

En efecto, pienso que este proceso de recupergdiéfundacion democrética
era tipico de un proceso mas amplio que probablerafecta a cualquier tradicion
civilizatoria, pero estaba entrando entonces enetayga de intensidad critica. Mientras
los estados europeos se expandian y el sistermiciléodeaba el mundo, todo tipo de
influencias globales parecieron fusionarse en #gBtales europeas y ser reabsorvidas
por la tradicibn que finalmente se conocid6 como ci@ente”. Por ejemplo, la
genealogia actual de los elementos que confluyenonel estado moderno, es
probablemente imposible de reconstruir —solo posdumismo proceso de recuperacion
tiende a excluir los elementos méas exéticos dediagos escritos, o si no, integrarlos en
un topoi familiar de invencion y descubrimiento.sLbistoriadores, que tienden a
basarse casi exclusivamente en textos y se enecguoll de utilizar criterios de
demostracibn  minuciosos, terminan por tanto sidtie que su responsabilidad
profesional es actuar como si emergieran ideasasud® los textos tradicionales, como
hicieron con la teoria de la influencia de los ireses. Permitanme poner dos ejemplos:

El fetichismo africano y la idea del contrato socia el sistema atlantico, por
supuesto, empez6 a tomar forma en Africa Occidémtiiso antes de que Colén
navegara a América. William Pietz (1985, 1987, 1988 una serie fascinante de
ensayos, ha descrito la vida de los enclaves csstar los que comerciantes y
aventureros venecianos, holandeses, portugueses otras puntos de Europa
cohabitaban con comerciantes y aventureros africahablando docenas de
lenguas diferentes, dénde convivian religiones tmesna, catdlica, protestante y
una variedad de religiones ancestrales. EI comesnicestos enclaves estaba
regulado por objetos a los que los europeos seiarfeomo “fetiches”. Pietz se
ha esforzado en elaborar las teorias del valoryaeerialidad de los europeos de
la que esta nocidn surge. Pero quiza lo mas irgete®s la perspectiva africana.
Hasta lo que se ha podido reconstruir, parece leotemte similar al tipo de
teorias del contrato social desarrolladas por hesieomo Thomas Hobbes en
Europa al mismo tiempo (MacGaffey, 1994; Graeben, greparacion).
Esencialmente, los fetiches fueron creados porsaria de partes contratantes que
deseaban entrar en constantes relaciones econdmites ellas y estaban
acompafiadas de acuerdos sobre derechos de propiedachas de intercambio;
aquellos que los violaban serian destruidos p@oder de los objetos. En otras
palabras, al igual que en Hobbes, las relaciongalse fueron creadas cuando un
grupo de hombres acordaron crear un poder sobgrargo amenazarles con la
violencia si no respetaban los derechos de propiegalas obligaciones
contractuales. Hay incluso textos africanos pastesi alabando a los fetiches por
prevenir una guerra de todos contra todos. Desmiaiamente, es completamente
imposible encontrar pruebas de que Hobbes fueracarie de esto: crecié en
una casa de comerciantes, vivié la mayor parteidéds en ciudades portuarias y
probablemente hubiese conocido a comerciantes ifaizdldos con dichas
costumbres; pero sus trabajos politicos no comnieneéerencias al continente
africano, tan sélo una o dos referencias a lagdésate la Grecia clasica.

El estado-nacion Chino y Europeoa lo largo de la Modernidad temprana, las

élites europeas fueron concibiendo un ideal de egobi que dirigia sobre
poblaciones uniformes, que hablaran la misma lenga@ un sistema legal y
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administrativo uniforme; y finalmente, que estdesisa fuera administrado por
una élite meritocratica cuyo entrenamiento comfsten gran medida en el
estudio de la literatura clasica en la lengua varaade la nacién. Lo extrafio es
gue no ha existido en Europa nada que se paramgrecedente de un estado de
este tipo, aunque se corresponde casi exactamamt sistema que los europeos
crefan que habia —y en gran media, lo habia— €hitea imperial. ¢ Hay pruebas
para una “teoria de la influencia” china? En es&¢chay algunas. A los ojos de
los filésofos europeos, el prestigio del gobierh@o era evidentemente mas alto
gue el de los comerciantes africanos, por lo qedrdluencias no fueron del todo
ignoradas. Desde la famosa cita de Liebniz de qaechinos deberian enviar
misioneros a Europa en lugar de al contrario, helsteabajo de Montesquieu y
Voltaire, vemos una sucesion de filésofos politietisgiando a las instituciones
chinas —tanto como la fascinacién popular contel éos jardines, las modas y la
filosofia moral china— exactamente al mismo tiengue el absolutismo tomo
forma. Todo esto se fue apagando en el siglo XIX vez que China se habia
convertido en objeto de la expansion imperial eeao®bviamente, nada de esto
constituye una prueba de que el estado nacion modea de inspiraciéon China.
Pero, si tenemos en cuenta la naturaleza de eathsidnes literarias, incluso si
esto fuera cierto, esta seria la maxima pruebdlegeriamos a tener.

Entonces, ¢ Es el estado-nacién moderno un modeddmaistracion chino, adoptado
para encauzar y controlar los impulsos democraticogenientes en gran parte de las
sociedades de los nativos americanos y las presidekproletariado atlantico, que
vinieron a estar justificadas en dltima instanc@ pna teoria del contrato social
derivada de Africa? Probablemente no. Por lo meme) seria sin duda exagerar
salvajemente el caso. Pero tampoco creo que seaaineidencia que los ideales
democraticos estatales surgieran por primera veaneperiodo en el que los poderes
atlanticos estaban en el centro de enormes impgioales y una confluencia
interminable de saber e influencias, 0 que ellosadellaran la teoria de que esos
ideales brotaron exclusivamente de su propia zadidn “occidental” —a pesar del
hecho de que durante el periodo en que los eurapea@staban en el centro de los
imperios globales no habian desarrollado nada jgarec

Por ultimo, pienso que es importante enfatizar egte proceso de recuperacion
no esta limitado a Europa. De hecho, una de laascogs llamativas es lo rapido que
todo el mundo empieza a jugar el mismo juego. Emtaigrado, como sugiere el
ejemplo de al-Malibari, probablemente esto estaviecurriendo en otras partes del
mundo incluso antes de que ocurriera en Europaddk®go, los movimientos en el
extranjero s6lo empezaron a usar la palabra “deao@r mucho mas tarde —pero
incluso en el mundo atlantico, el término sélo pak@so comin sobre mediados del
siglo XIX. También fue a mediados del siglo XIX sfa cuando los poderes europeos
empezaron a recuperar nociones de democracia geopia tradicion— cuando Gran
Bretafia avanzo en una politica consciente de sirgriralquier cosa que pareciera que
pudiera tener potencial para convertirse en un mievito democratico y popular en el
extranjero. La Ultima respuesta, en gran parterdeldo colonial, fue empezar a jugar
al mismo juego. Los opositores al gobierno coloraatrearon sus propias tradiciones
filosofico-literarias en busca de paralelismos tmantigua Atenas, y examinaron las
formas tradicionales de toma de decisiones comsialesu interior. El material no fue

%0 Obviamente, el estado chino también era profundardiferente en algunos aspectos: ante todo, era
un imperio universalista. Sin embargo, uno puedatqrestado una idea sin adoptar cada elemento.
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dificil de encontrar. Como Steve Muhlenberger y Phiyne (1993; cf. Baechler, 1985),
por ejemplo, han documentado, si definimos tomaleldsiones simplemente como
decision publica, la “democracia” es un fenbmenoy mamudn; podemos encontrar
ejemplos incluso bajo estados e imperios, aungemerglmente, en aquellos dominios
de la actividad humana en los que los gobernamtdssdestados y los imperios tenian
poco interés. Los historiadores griegos que estohi sobre la India, por ejemplo,
dieron testimonio de un gran numero de organizasiopoliticas que consideraban
dignas del nombre. Entre 1911 y 1918, muchos estores indios (K.P. Jayaswal,
D.R. Bhandarkar, R.C. Majumday comenzaron a examinar algunas de estas fuentes,
no solo en los informes griegos de las campafaf\ld@ndro sino también los
documentos de los primeros budistas en Pali y tomgpos vocabularios y trabajos
hindas de teoria politica. Descubrieron docenasqudvalentes locales a la Atenas del
siglo quinto en suelo del sur de Asia: las ciudadis confederaciones politicas en las
gue todos los hombres que estaban formalmentdicdakis como guerreros —lo que en
algunos casos significaba una alta proporcion devlrones adultos— debian tomar
decisiones importantes colectivamente a través eibetaciones en asambleas
comunitarias. Las fuentes literarias del momentm exn su mayoria tan hostiles al
gobierno popular como las fuentes de la literatgriega® pero al menos hasta
alrededor del afio 400 D.C., dichas organizacionéiigas existieron definitivamente y
algo de los mecanismos deliberativos que empleabiatinian siendo empleados en la
actualidad, desde la gobernanza de los monastbridistas hasta las guildas de
artesanos. Era posible, por tanto, decir que Wici@n India, o incluso la Hindu, fue
siempre inherentemente democratica; y esto se rtidnen un argumento fuerte para
aquellos que buscaban la independencia o el au&rgob

Estos primeros historiadores exageraron claramegite caso. Tras la
independencia vino la inevitable respuesta violehtzs historiadores empezaron a
sefialar que esas “republicas de clanes” eran dagiasrmuy limitadas en el mejor de
los casos: la inmensa mayoria de la poblacion -remijesclavos, aquellos definidos
como extranjeros— estaban completamente privadodetlecho a voto. Por supuesto
gue esto era cierto para Atenas también y los riaskores han destacado esto
extensivamente. Pero me parece que las cuestienastenticidad tienen en el mejor
de los casos una importancia secundaria. Dichdiimaes son siempre en gran medida
construcciones. Hasta cierto punto eso es lo qudasaradiciones: el proceso continuo
de sus propias construcciones. La cuestion esmytedes los casos lo que tenemos son
élites politicas —o deberian ser élites politicgee se identifican con una tradicion de
democracia para validar esencialmente unas foremslicanas de gobierno. Ademas,
ni la democracia, ni este proceso de recuperacigefyndacion, eran un invento
especial de “Occidente”. Ciertamente, las élitetadadia comenzaron a jugar el juego
sobre sesenta afios mas tarde que en Inglaterengi&rpero histéricamente esto no es
un periodo de tiempo particularmente largo. Endugaver las demandas de los indios,
malgaches, tswana o maya por formar parte de uadicitbn inherentemente
democratica, como un intento por imitar a occidenteo que estamos fijandonos en

1 En lugar de pretender ser un experto en los estudiios de comienzos del siglo XX, que no lo soy,
voy a reproducir la nota al pie de Muhlenberger:PKlayaswal, Hindu Polity: A Constitutional Histor
of India in Hindu Times 2nd and enl. edn. (Bangaldr943), publicado primero en articulo en 1911-13;
D.R. Bhandarkar, Lectures on the Ancient Historylrafia on the Period form 650 to 325 B.C., The
Carmichael Lectures, 1918 (Calcutta, 1919); R.C.jumhdar. Corporate Life in Ancient India,
(originalmente escrito en 1918; citado aqui detedra edicion., Calcutta, 1969, como Corporate)Lif

®2 Digo casi. El budismo de los comienzos era muy: gfarticularmente la misma figura de Buda. La
tradiciéon brahmanica es uniformemente hostil. Aligide los primeros tratados politicos en la India
contenian consejo a los reyes sobre como cooptgpymir las instituciones democraticas.
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diferentes aspectos del mismo proceso planetadocristalizacion de practicas
democraticas de largos afios en la formacion destenta global en el que las ideas
circulan hacia atras y hacia adelante en todasdiinees, y la adopcion gradual, a veces
de mala gana, de algunas por las élites dirigentes.

La tentacién de encontrar unos “origenes” culag@articulares a la democracia
parece casi irresistible. Incluso investigadoremsecontinuan insistiendo. Volvamos a
Harvard para dar un ejemplo final: un conjunto dsagos llamaddhe Breakout: The
Origins of Civilization(El brote: los origenes de la civilizacion) (Lanmgp&arlovsky,
2000), agrupados por los mas prestigiosos arquesisgmboélicos americant's La
linea argumental parte de la idea del famoso afqged&hino K. C. Chang de que la
temprana civilizacibn China se basaba en un tipoidéelogia fundamentalmente
diferente a la de Egipto o Mesopotamia. Segun Chalgestado chino era
esencialmente una continuacioén del universo dpriateras sociedades de cazadores en
gue el monarca sustituyé al chaman en la posesidlusiva de la conexion personal
con los poderes divinos. El resultado era una w@anr absoluta. Chang estaba
fascinado por las semejanzas entre la China primdgela Maya clasica, tal y como se
reconstruy0 a través de inscripciones recientemendglucidas: “el universo
estratificado del arbol césmico con un péjaro posad el personal religioso
interconectando los mundos superior, medio e mfenmensajes de animales, uso de la
escritura principalmente para la politica y losiaies, la veneracién de los ancestros,
etcétera (1988, 2000: 7). Los estados que emergarel Tercer Milenio en el Medio
Oriente, en cambio, representaban un tipo de pdalargte hacia un modelo alternativo
mas pluralista que comenzé cuando los dioses ganeydotes fueron percibidos como
independientes del Estado. La mayor parte del veturasultante consiste en una serie
de especulaciones sobre en qué consitié realmstgegean paso adelante. Lamberg-
Karlovsky sostenia que la clave estaba en la panagraricion de las nociones de
libertad e igualdad en la antigua Mesopotamia, ectrihas reales que vieron un
contrato social entre los dirigentes de ciudadeslesndividuales y sus sujetos (2000) ,
a lo que él llama un “brote” y a lo que la mayortpale los contribuyentes coinciden en
gue deberia ser visto como “el camino hacia la Dieawia Occidental” (Larsen, p.122).
De hecho, el principal tema de debate pronto seiedi® en quién, o qué, merecia el
crédito. Mason Hammond apunté a los “origenes irel@opeos del concepto de
sociedad democratica” (2000), diciendo que lasam&s de democracia “no alcanzaron
Grecia del contacto con Oriente Proximo ni Mesomida—donde equidad y justicia era
el regalo de los dirigentes— sino que proveniadeldan concepto indo-europeo de una
organizacion social en la que la soberania debsaadear no en el jefe sino en el
consejo de ancianos y la asamblea de varones pmetade armas” (Hammond, 2000:
59). Gordon Willey, por otro lado, ve las pulsiordEmocraticas como surgidas del
libre mercado, que piensa que estuvo mas desauwodia Mesopotamia que en China y
casi inexistente en los reinos mayas en los quelitigentes dirigian por el derecho
divino “y no hay evidencia de ningun poder de camiso dentro de las jefaturas o los
estados que lo hubuiera podido contener” (Will®0® 29§*. Linda Schele, la maxima

%3 La mayorfa fueron publicados, de hecho, en uriateeflamada “Simbolos”.

% Uno esta tentado a decir que esto no lleva aretetie dos teorias del origen de la “civilizacién
occidental” de Huntington, una neoliberal y el atrgpto-fascista. Pero esto no seria justo. Al nsdos
estos autores tratan de ampliar la zona que posteite incluye al Islam dentro del bloque “occidén

al que el atribuyen el origen de las ideas occalestde libertad: aunque es dificil hacerlo de oiaaera

ya que no se sabe nada de lo que ocurria en Earopate periodo. Probablemente la contribucién méas
fascinante es el ensayo de Gregory Possehl sobigllaacion harappan, la primera civilizacion ara

de la India, que parece que carecié de reinadaglgaier otro tipo de estado centralizado. Lo omso
que esto nos dice sobre la existencia de antigd@sdcracias” o “republicas” Indias. ¢Podria ser, po
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autoridad en la Maya clasica, coincide, afiadiendoaste cosmos chamanico “esti adn
vivo y funciona hoy” en las “comunidades mayas modg’ (Schele, 2000: 54). Otros
investigadores tratan de introducir la informac&@perada sobre sus propias partes del
mundo antiguo: Egipto, Israel y el Valle del Indoveces, estos argumentos parecen
casi parodias cémicas del tipo de I6gica que hadestriticando en los historiadores:
evidentemente, la linea de razonamiento que asumesigno hay pruebas directas de
algo, esto puede ser tratdo como si no existiestn farece especialmente inapropiado
cuando tratamos la antigliedad, un paisaje en ellaj@queologia y la linglistica
pueden en el mejor de los casos abrir algunas fiaguentanas. Por ejemplo: el hecho
de que “los celtas y alemanes primitivos™ se renamieen asambleas comunales no

prueba que lagstas tuvieran un origen indo-europeo —a no sesgurieda demostrar. - - Eliminado: e

gue las sociedades sin estado de la época quenHaehtzuas no indo-europeas no se
reunian en asambleas comunales. De hecho, el antumarece casi circular, desde
“primitivo” el autor parece querer decir “sin estad “relativamente igualitario”, y
dichas sociedades casi por definicion no puedendsigyidas autocraticamente, no
importa qué lengua hablen. Igualmente, al caraetera los mayas clasicos como
carentes de ninguna forma de “instituciones derapaso” (Willey describe incluso a
los sanguinarios aztecas como menos autoritariosiae que tenian un mercado mas
avanzado), no parece que se le haya ocurrido aminde los autores preguntarse qué
nos pareceria la antigua Roma o la Inglaterra nmati& fuera reconstruida, como la
civilizacidbn maya clasica, exclusivamente a trad@=dificios en ruinas y declaraciones
oficiales que el gobierno habia inscrito en piedra.

De hecho, si mi argumento es correcto, lo quesestitores estdn haciendo es
buscar los origenes de la democracia precisamemgedes menos probable que los
encuentren: en las proclamaciones de los estadosuprimieron en gran medida las
formas locales de auto-gobierno y deliberacién atie, y las tradiciones literario-
filoséficas que lo justificaron. Esto, al menosdpa ayudar a explicar una pauta muy
peculiar: el hecho de que en ltalia, Grecia, Metp@ y la India, las asambleas
soberanas aparecen en los comienzos de la histsddta y desaparecen casi
inmediatamente a partir de entonces. El destinloslenayas puede ser instructivo. En
algin momento a finales del primer milenio, la lzieicibn maya clasica se colapso.
Los arqueodlogos debaten las razones; presumiblem&atnpre lo haran; pero la
mayoria de las teorias asumen que las rebeliongsigres jugaron al menos algin
papel. Seiscientos afios antes de que los espdifefiesan, las sociedades mayas
estaban consistentemente descentralizadas, coniniinga variedad de pequefas
ciudades-estado, algunas aparentemente con lidess. La conquista tard6 mucho
mas que en Perd o México, y las comunidades magadeanostrado de manera
consistentemente rebelde, que desde los Ultimasieqds afios no ha habido un
momento en el que al menos algunos no hayan estadaa situacion de insurreccion
armada. Lo mas irénico de todo es que la ola actabimovimiento por la justicia
global ha sido en gran parte promovido por el EZBjército Zapatista de Liberacion
Nacional), un grupo de rebeldes de Chiapas, enasonia campesinos maya-hablantes
gue se han asentado en nuevas comunidades emdd.aehndona. Su insurreccion en
1994 se llevo a cabo explicitamente en nombre dketaocracia, que entienden como
algo mas parecido al estilo ateniense de democrdcigcta que a las formas
republicanas de gobierno que se han apropiado desttmces del nombre. Los
zapatistas desarrollaron un elaborado sistema goeslas asambleas comunales, que
funcionan por medio del consenso y estan compleadastpor mujeres y jovenes como

ejemplo, que los primeros dos mil afios de histdebSur asiatico eran en realidad la historia de la
erosion gradual de formas politicas mas igualis&ria
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contrapeso a la dominacion tradicional de los vesadultos, se articulan con consejos
de delegados revocables. Reivindican que esto hsmslgaices en, aunque son una
radicalizacion de, la forma en que las comunidadaga-hablantes se han gobernado a
si mismos durante miles de afios. Sabemos que larfaae las comunidades maya de
las tierras altas se han gobernado por algun taistema de consenso desde la
conquista. Mientras que parece realmente poco pleltaie nada de esto existiera en
los mejores tiempos de las comunidades ruralea diilizacion Maya clasica.

Efectivamente, los rebeldes modernos construyemaeera suficientemente
clara sus propias visiones de la civilizacion maljésica. Como un zapatista Chol
sefialaba a un amigo mio recientemente, sefalatetorainas del Palenque: “nos las
arreglamos para librarnos de esos tipos. No creoetjgobierno mexicano deba ser un
desafio mayor en comparacion”.

Parte V: La crisis del Estado

Finalmente volvemos a donde empezamos, al surgiondEnmovimientos globales que
demandan nuevas formas de democracia. En cierto,rebgropadsito principal de este
ensayo ha sido demostrar que los zapatistas nalgorextraordinario. Hablan diversas
lenguas mayas —Tzeltal, Tojalobal, Ch'ol, TzotziMam— originalmente de
comunidades a las que se les ha permitido cieddogde auto-gobierno (en gran
medida para que pudieran funcionar como reservasia® de obra indigenas para
ranchos y plantaciones localizadas en otros lugamse han constituido nuevas
comunidades multiétnicas en tierras recientemebitrtas como el Lacandon (Collier
1999; Ross 2000, Rus, Hernandez & Mattiace 2008)offas palabras, habitan un
ejemplo césico de lo que he estado denominandociespale improvisacion
democratica, en los que una embrollada amalgangeni®, la mayoria con al menos
alguna experiencia previa en métodos de autogabimymunal, que se encuentran a si
mismos fuera de la supervision inmediata del Estdtio hay nada particularmente
nuevo en el hecho de que se encuentran en el fiéctm juego global de influencias:
absorviendo ideas de cualquier parte y su progimgo teniendo un enorme impacto
en movimientos sociales de todo el planeta. El @riemcuentro zapatista en 1996, por
ejemplo, llevo a la creacion de una red internadigAccion Global de los Pueblos),
basada en los principios de autonomia, horizomtdliddemocracia directa, que incluia
grupos tan dispares como el Movimiento de los Tjeatmaes Rurales Sin Tierra (MST)
de Brasil, la Asociacion de Granjeros del EstadoKaenataka (KRSS, un grupo
socialista y gandhiano de accion directa de laalpdil Sindicato de Trabajadores de
Correos de Canada y una multiplicidad de colectignarquistas de Europa y las
Américas, junto a organizaciones indigenas de ttafsontinentes. Fue la AGP, por
ejemplo, la que lanz6 la primera llamada a la acadntra la OMC en Seattle en
Noviembre de 1999. Lo que es mas, los principiok zd@atismo, el rechazo al
vanguardismo, el énfasis en crear alternativaslasabn la propia comunidad como
modo de subvertir la l6gica del capital global, teaido una enorme influencia en
participantes de movimientos sociales que en akuwasos no conocen bien a los
zapatistas y no han oido nunca hablar de la AGReale duda de que la expansion de
internet y las comunicaciones globales ha permitide el proceso se haya producido
mucho mas rapido que antes y que se hayan formiaaas explicitas mas formales;
pero esto no quiere decir que estemos tratandoendnfeno completamente sin
precedentes.

Este no es un asunto trivial. Uno puede estimamgortancia teniendo en
cuenta lo que ocurre incluso con los buenos argtosesi no son constantemente
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recordados. Permitanme citar aqui a un autor cageipn es muy cercana a la mia. En
un libro llamado “Cosmopolitismo” (2002), el tedide la literatura Walter Mignolo
comienza con un poderoso resumen del contextoodet@politismo de Vittoro y Kant,
mostrando cémo éstos se crearon en los origenedogleimperios europeos;
posteriormente apela a las llamadas zapatistadapdemocracia para enfrentar el
argumento de Slavoj Zizek de que los izquierdistaben suavizar sus criticas al
eurocentrismo para defender la democracia comweéetglader legado de Europa desde
la antigua Grecia” (1998:1009). Escribe:

Los zapatistas han usado la palabra democraciguauésta tiene un significado distinto para

ellos que para el gobierno mexicano. Para los ixdpsita democracia no esta conceptualizada en
términos de filosofia politica europea sino en téom de organizacion social maya basada en la
reciprocidad, los valores comunales (en lugar dévituales), el valor de la sabiduria mas que

epistemologia, etcétera. Los zapatistas no haddestra opcién que la de usar la palabra que ha
impuesto la hegemonia politica, aunque usar esbiaho significa someterse a su interpretacion
mono-légica. Una vez que la democracia es utilizada los zapatistas, se convierte en un

conector a través del cual los conceptos liberdeeslemocracia y los conceptos indigenas de
reciprocidad y organizacion social comunitaria pelrdien comuan, deben fusionarse (come to

terms) (Mignolo 2002:180).

Esta es una buena idea. Mignolo lo llama “pensawmifronterizo”. Lo propone como
modelo de como acercarse a un sano “cosmopolitinitico”, opuesto a la variante
eurocéntrica representada por Kant o Zizek. Ellprob, sin embargo, me parece que
esta en la manera de hacerlo, pues el mismo Migadba cayendo en una variante
méas modesta del discurso esencialista del queetsatgar.

En primer lugar, decir “los zapatistas no tiendra @lternativa que usar la
palabra” democracia es sencillamente falso. Pouestp tienen otras opciones. Otros
grupos indigenas han tomado opciones muy diferefiiesnovimiento aymara en
Bolivia, por escoger un ejemplo al azar, optaronrpohazar completamente la palabra
“democracia”, por el hecho de que en la experiehigrica de su pueblo la palabra
sélo se ha utilizado para sistemas impuestos slme a través de la violenéta En
consecuencia, ven sus propias tradiciones de tguaitaria de decisiones como algo
gue no tiene nada que ver con la democracia. L#&ideczapatista de adoptar el
término, creo yo, fue mas que nada una decisiéa pEchazar cualquier cosa que
tuviera tufo a politicas de identidad y pedir atias en México y en otros lugares con
aquellos interesados en ampliar la conversacioredab formas de auto-organizacion —
del mismo modo que también parecieron empezar wnaecsacion con aquellos
interesados en reexaminar el significado de labpalaevolucion”. En segundo lugar,
Mignolo, de forma parecida a Levy-Bruhl, terminaguciendo otra confrontacion entre
manzanas y naranjas. Acaba contrastando la tecridemtal y la practica indigena. De
hecho, el zapatismo no es sélo la emanacion dpréasicas mayas tradicionales: sus
origenes deben ser buscados en la confrontacitm esds practicas y, entre otras cosas,
las ideas de intelectuales locales mayas (muchesumiblemente, familiarizados con
el trabajo de Kant), tedlogos de la liberacion (gaenspiraron en los textos proféticos
de la antigua Palestina) y mestizos revoluciongdag se inspiraron en los trabajos del
Presidente Mao). La democracia, a su vez, no sulgidiscurso de nadie. Esto es
como si tomar la tradicion literaria occidental @punto de partida —incluso con el
propésito de criticarla— significa que autores cadvtignolo siempre terminen de alguna
manera atrapados en ella.

%5 Me estoy basando aqui en una conversacién cors&mMamani, entre otras cosas un observador
aymara de Naciones Unidas, en Londres duranterel$acial Europeo en 2004.
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En realidad, la “palabra que la hegemonia politigauso” es en este caso un
compromiso fracturado. Si no fuera asi, no tendsfamna palabra griega acufiada
originalmente para describir una forma de auto@uoi comunal, aplicada a
representantes de Republica. Es exactamente egtadiocion lo que los zapatistas han
aprovechado. De hecho, parece imposible librarséa dmontradiccién. Los tedricos
liberales (por ejemplo, Sartori, 1987: 179) enstm@es manifiestan el deseo de
deshacerse completamente de la democracia atenielesdararla irrelevante, pero por
motivos ideoldgicos esto seria simplemente inadMeisDespues de todo, sin Atenas no
habria forma de reclamar que “la tradicion occidEntiene algo inherentemente
democratico. Estariamos abandonados a determisaorigenes de nuestras ideas
politicas a las meditaciones totalitarias de Plat&nno, quizas, a admitir que no existe
eso de “Occidente”. En efecto, los tedricos libesade han encajado en una esquina.
Obviamente, los zapatistas son casi los primereslueionarios en aprovechar esta
contradiccion; pero en su hacer han encontradovegtana poderosa resonancia poco
usual —en parte porque vivimos un momento de pdafenisis del estado.

El matrimonio imposible

En esencia, pienso que la contradiccién no esd®larden linglistico, sino que refleja
algo mas profundo. Durante los Ultimos doscientigsados demdcratas han estado
intentando dibujar ideales de auto-gobierno popdéntro del aparato coercitivo del
Estado. Al final, el proyecto es simplemente imblasi Los estados no pueden, por
naturaleza, estar verdaderamente democratizados.d®spués de todo, basicamente
formas de organizar la violencia. Los federalistagericanos fueron bastante realistas
cuando dijeron que la democracia es incoherente wwm sociedad basada en
desigualdades de rigueza; puesto que para consamigueza, uno necesita un aparato
de coercién para contener a la “multitud” que landeracia hubiera empoderado.
Atenas era el Unico caso asi porque era transitbehia ciertas desigualdades de
riqueza, incluso se podria hablar de clases diégempero no habia practicamente un
aparato formal de coercién. De ahi que no hayaersosentre los investigadores sobre
si se puede considerar un Estado del todo.

Precisamente cuando uno considera el problemandabpolio de la fuerza
coercitiva, toda pretension de democracia se disuedn una confusién de
contradicciones. Por ejemplo: mientras las élitegleamas han desechado en buena
medida el discurso sobre la “multitud” como “grastia” asesina, la misma imagineria
aun vuelve, casi con la misma forma que tenia esigkd XVI, en el momento en que
alguien propone democratizar algun aspecto delagpaile coercion. En Estados
Unidos, por ejemplo, los defensores del “movimiepty el jurado completamente
informado”, que ha sefialado que la constituciomitera los jurados decidir cuestiones
de leyes, no sélo de pruebas, son acusados regumtamn los medios de comunicacién
de promulgar una vuelta a los dias de los linchatog y el “gobierno de la multitud”.
No es coincidencia que Estados Unidos, un paistodavia se enorgullece de su
espiritu democratico, ha llevado también al mundmigficar, incluso deificar, su
policia.

Francis Dupuis-Deri (2002) ha acufiado el térmiagotafobia politica” para
referirse a la desconfiancia a la deliberacibraytdma de decisiones publica que
funciona en la tradicién occidental, tanto en fabajos de Constant, Sieyés o Madison,
como en Platdn o Aristételes. Afiadiria que inclesdos logros mas impresionantes del
estado liberal, sus elementos genuinamente denwasafpor ejemplo, sus garantias de
libertad de expresién y libertad de reunidon— esta presente. S6lo cuando se ha hecho
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absolutamente claro que la expresién y reunionigagbho pueden ser mas los medios
de toma de decisiones politicas, éstas son tatamtao sacrosantas. Lo mas grave es
gue esta agorafobia no sélo es compartida poriqadiy periodistas profesionales, si no
también, en buena medida, por el publico mismo. reasnes de esto no estdn muy
ocultas. Mientras las democracias liberales car@eelgo que se asemeje al agora
ateniense, no carecen de equivalentes al circonontd feo fenébnemo reflejo, por el
gue las élites dirigentes promueven formas degjgatiion popular que continuamente
recuerda al publico lo poco aptos que son parargaheparece, en muchos estados
modernos, haber llegado a un estado de perfectiqrexcedentes. Consideremos, por
ejemplo, la visién de la naturaleza humana que esprdnde de generalizar de la
experiencia de conducir al trabajo por la autopista contrasate con la visidn que
puede derivar de la experiencia del transporte igaibiCuando generalmente los
americanos objetan que una democracia real sedasible, porque la gente es por
naturaleza egoista y no-cooperativa, son precis@&regas experiencias las que usan
como base de sus generalizaciones. Hasta ahai@nahce de los americanos —o los
alemanes— con el coche era el resultado de deessjmoliticas conscientes de las élites
politicas y empresariales que comenzaron en los &@nta. Uno podria escribir la
misma historia de la televisién o el consumo, aned?olanyi apunt6é hace tiempo, “el
mercado” mismo.

Los juristas, mientras tanto, han sido consciedteante mucho tiempo de que
la naturaleza coercitiva del estado asegura quedastituciones democraticas estén
basadas en una contradiccion fundamental. WalterjaBen (1978) lo descifro
acertadamente sefialando que cualquier orden legalpgpclama el monopolio del
empleo de la violencia debia estar fundado solgiengdoder distinto a si mismo, lo que
implica inevitablemente, a través de actos que iegales de acuerdo con sistema de
ley que estaba antes. La legitimidad de un sistémaley, por tanto, descanza
necesariamente en actos de violencia criminal. telucionarios americanos y
franceses fueron, despues de todo, culpables al¢raition de acuerdo con el sistema
de ley bajo el que crecieron. Desde luego, dicagsdos desde Africa a Nepal se las
han arreglado para resolver este interrogante dogimcandose en el lugar de Dios,
fuera del sistema. Pero como tedricos politicoslelédggamben a Negri nos recuerdan,
no hay manera obvia de que “la gente” ejerciteolzegnia de la misma manera. Tanto
la solucién de la derecha (los 6rdenes constitadésnse basan en lideres inspirados —
Padres Fundadores o Fuhrers— que encarnan la adlpopular), o la solucion de la
izquierda (los 6rdenes constitucionales obtieadeditimidad a través de revoluciones
populares), llevan a infinitas contradicciones. iBho, como el socidlogo Michael
Mann ha insinuado (1999), gran parte de las masadeé siglo XX provienen de
algunas versiones de este problema. La necesidanlede un aparato de coercién
uniforme en cada trozo de tierra de la superfi@é mlaneta y al mismo tiempo
mantener la pretension de que la legitimidad desemparatos proviene de el “pueblo”,
ha llevado a la necesidad inacabable de determirién se supone que es el “pueblo”.
Es muy probable que se trate de resolver el prabketravés de los mismo mecanismos
coercitivos y otras cosas terribles.

En todos los diversos tribunales alemanes de torad ochenta afios —desde Weimar a los nazis,
de los comunistas DDR a la Bundesrepublik— los gadtan empleado la misma férmula de
apertura: “In Namen des Volkes”, “En nombre dell#o® Los tribunales americanos prefieren la
férmula “El Caso del Pueblo contra X"... (Mann, 2929).

En otras palabras, el “Pueblo” debe ser evocadooclamautoridad bajo la que se
nombra a la violencia del estado, a pesar de qadquer sugerencia de que el
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procedimiento se lleve a cabo de manera democrgicacibido con espanto por todos
los implicados. Mann sugiere que los esfuerzos médigos por salir de esta
contradiccioén, por usar el aparato de violencia p@entificar y constituir un “pueblo”,

al que aquellos que mantienen el aparato sientgroslide ser la fuente de su autoridad,
han sido responsables de al menos seis millonasefgnatos soélo en el siglo XX.

Es en este contexto donde puedo decir que la pos&iarquista —que no hay
solucion para esta paradoja— no es tan descahkeliddEstado democratico ha sido
siempre una contradiccién. La globalizacion simgete ha expuesto sus podridos
cimientos —produciendo la necesidad de crear ¢stascde toma de decisiones a escala
planetaria en las que cualquier intento de manteretension de soberania popular, y
mucho menos participacion, seria obviamente absurdasoluciéon neoliberal por
supuesto, es declarar al mercado la Unica forntkelilgeracion publica que necesitamos
y rebajar al estado casi exclusivamente a su fanc@ercitiva. En este contexto, la
respuesta zapatista —abandonar la idea de quedhuec®n es un asunto de tomar el
control del aparato coercitivo del Estado y, etugar, proponer refundar la democracia
sobre la autoorganizacién de comunidades autonoftiese- mucho sentido. Por esta
razén, lo que de otro modo seria una oscura irmtiore al sur de México ha tenido
tanto impacto en circulos radicales en sus comgrz democracia por el momento
parece volver a los espacios en los que surgiGedpacios intermedios. Lo que ocurra
depués de esto, qué formas adoptard si se seahaainente de los mecanismos de
violencia sistemética en los que ha estado asqceéxlalgo que en la acutalidad no
podemos saber, y probablemente nunca seamos calegoesiecir.
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Carnaval contra capital: una comparacion entre Baklin,
Vaneigem y Bey

Gavin Grindon
Es una tarde soleada, y me encuentro entre dosgde personas uniformadas, nariz

con nariz (0 mas bien casco contra casco) y amganante, ningln bando parece querer
moverse. Por un lado esta la policia, equipada@ditimo en equipos antidisturbios.

PTraduccién de Alejandro Barragan Luna.
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Empujando contra ellos, se encuentra un grupo aebles y mujeres vestidos con
monos blancos, equipados con cascos de ciclistéfpsade goma, y mufecos de
peluche unidos con cinta adhesiva, en lo que paneaesorprendente parodia llamativa
de los trajes protectores de los oficiales. Trlsseen el espacio que estan protegiendo
para que la policia no entre, hay un grupo de passformado por punkis que bailan,
hadas, zancudos, juerguistas, feministas, anaagusinarxistas (de toda indole), gente
disfrazada, personas completamente desnudas,yidoso encuentro de percusionistas
callejeros, bandas de samba, y un sistema de soaidgenerador eléctrico a pedales.
Hay una cacofonia igual de ideologias en este msg#mnderas negras, banderas rojas,
banderas verdes, banderas con estrellas, bandel#sotar de orgullo gay y pancartas
pidiendo la liberacion para grupos de gente y alsisndiversos. Esto es un carnaval en
contra del capitalismo, como si miles de persondmenan decidido tomarse la famosa
proclama de Emma Goldman “si no puedo bailar, nmiggvolucién” muy al pie de la
letra. Es un fendbmeno politico y cultural que hiads creciendo rapidamente desde su
concepcién a principios de los afios 90.

Este fendmeno viene de un moderno linaje que de hetroceder a la campafia
‘No a la variante M11' y la ocupacién carnavaleseala carretera de Claremont en
Londres en el 93 (Welsh y McLeish, 1996). Despugsadcarretera de Claremont, el
carnaval aparecié como una consciente forma dérachirante los 90, mas evidente
con Reclaim the Streets, un grupo que recurrié meméemente a las ideas dispuestas
en la Zona Temporalmente Autononiainporary Autonomous Zonee Hakim Bey.
Estos acontecimientos dieron lugar a la primerastai callejera global’, desarrollada en
ciudades de todo el mundo el 16 de mayo de 199&liaetle la cumbre del G8 en
Birmingham. Estas fiestas, por tanto, se convotieen unos mas generalizados
‘carnavales contra el capitalismo’, el cual ha radoc desde entonces la forma de
protesta contra la globalizacion y el neoliberabig@ntre otras cosas).

Entre las obras de Bakhtin, la Internacional Sissta y la teoria moderna
anarquista, particularmente el ensayo de Hakim Bay, un constante retorno a una
constelacion compartida de ideas, el cual hacenalisés comparativo de su produccion
de ideas. Cada uno teoriza sobre la alegria yselodeomo la base de un acontecimiento
culturalmente y politicamente radical, denominaddistintamente como ‘carnaval’,
‘festival’ ‘situacibn’ o ‘zona temporalmente autdna’. En cada caso, este
acontecimiento acoge un nimero de cualidades oeladas entre ¥ Se ve como una
fusion politicamente radical de la vida y el ateematerializacion de la alegria y el
deseo en la forma de una micro-sociedad abiertanagmrquista.

Los activistas que se encuentran tras el carraorata el capitalismo parecen
ser bien conscientes de estos precedentes te6tiando hacen referencia a:

“Los enormes festivales populares de la Bastdéladmuna de Paris, Paris del mayo del 68. Desde
la Edad Media en adelante el carnaval ha ofrecigiones de un mundo bocabajo, un universo

patas arriba libre de trabajo duro, sufrimientoegigualdad. El carnaval celebra temporalmente la
liberacion de la verdad prevaleciente y el ordealdscido; marca la suspension de todo orden

jerarquico, privilegios, normas y prohibicion&s”

El linaje historico, tanto como el linaje tedriaotiee Bakhtin y los situacionistas, ha sido
construido en retrospectiva para servir a los @ses de este proyecto radical
contemporaneo, muy tras el estiloldpstick Tracesde Marcus Greil, el cual también
hace esta conexion a modo de tentativa. Esbozamaldtradicion’ del carnaval como

%6 Considerando la brevedad de este ensayo, usaé¥aisos ‘carnaval’ y ‘carnavalesco’ para refirme
las cualidades comunes del acontecimiento soctaralisobre el que teoriza cada autor.
57 Anon, Agitprop n°l (Folleto de Reclaim the Stsed996).
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insurreccion liberadora, este proyecto sintetizaidaas de Bakhtin y los situacionistas,
y asume un enlace fortuitedrico entre ellas, basadas en las similitudessybidades
aparentes de sus escritos sobre el carnaval. Svargm a pesar de lo especificado
arriba, tal sintesis esta lejos de ser simple.

Mikhail Bakhtin fue un profesor ruso no convenebncuyo trabajo sobre
lengua, literatura y filosofia entre los afios 3@0ysufrid debido a la hostilidad de los
gobiernos soviéticos hacia intelectuales no ortodpy sus tesis sobre Rabelais de 1940
no fue publicada con gran difusion hasta finaledode60, después de que sus ideas
concernientes —entre otras cosas— al carnavategdn populares. Su andlisis del uso
de Rabelais de la cultura popular de los festivateslievales es a menudo tomado
como una critica a la hegemonia de la Unién Sa@éty las implicaciones de sus
conceptos fueron rapidamente extendidas mas dlléadgpo del analisis literario por
los subsecuentes tedéricos. Es con este espiritloapre son tratadas aqui. 1968, el afio
en que la obra de Bakhtin fue traducida al ingté@cidié con el mismo afio en que la
vanguardia artistica como organizacion revoluci@nda Internacional Situacionista, se
elevd a la prominencia con los acontecimientosrans en Francia aquel afio. Junto a
Guy Debord, Raoul Vaneigem fue una de las luces dgiilos situacionistas. Public6 su
The Revolution of everyday liém 1967.

Bakhtin y los situacionistas tienen una visionikimdel carnaval. El carnaval
fue para ambos un ‘mundo’ unitario de relacionesases independientes y distintas de
aquellas de la vida ordinaria. Estas relacionesbast caracterizadas por la inversion de
las relaciones jerarquicas donde lo bajo se reidodalto, y todos los dogmas y
jerarquias quedaban en suspenso. Esto estaba aftasiopde una suspension de la
division y separacion de la vida social, particulante en el a menudo alto y lejano
campo de la estética. Las cualidades normalmerilbeliglas al campo de la apreciacion
estética se producian en la vida ordinaria, y lasidnes entre vida y arte, artista y
espectador, se derrumbaban. Las implicaciones wistag de tal mundo son obvias,
pero la clave de esta abolicién de fronteras ai@iges y ideologias es que la alegria, la
festividad, la risa y el deseo son entendidos combonpetu revolucionario que produce
un mundo asi.

El uso de la alegria y el deseo como concepta® @a su pensamiento sobre la
liberacion ante la autoridad posiciona a Bakhtim yos situacionistas fuera de la
izquierda tradicional. Esto permite momentos demumdo utdpico que ocurre en el
aqui y el ahora, mejor que en una posterior y digtante revolucion. Ambos ven la
alegria y la risa como componentes esenciales dmidpensién de las relaciones
sociales del carnaval sin dogma. Vaneigem empkedéaninos ‘festival’ y carnaval’
indistintamente (Vaneigem, 1994: 76, 110). El ésfamra él esta en la alegria y la
festividad como la raiz del carnaval, tal y com@aga Bakhtin, quien abre su andlisis
sobre Rabelais situandolo en la ‘historia de la’ri@Bakhtin, 1984: 59). La alegria
materializada, para los situacionistas, se endoatea el juego, mas que en la risa. Pero
en cualquier caso, el principio de alegria es kelde una experiencia social que es
unitaria, auto-contenida y separada del mundo Hotmaagente vive alternativamente
en el mundo del carnaval o en el mundo oficial. iBimkdescribe los rituales de este
mundo de risa: “Se distinguian firmemente de lamé&s serias, oficiales, eclesiasticas,
feudales y politicas de cultos y ceremonias. Odrecun aspecto del mundo
completamente diferente, no oficial, extra ecldsids asi como del hombre y de las
relaciones humanas; construyeron un segundo mundoaysegunda vida fuera del
oficialismo”. (Bakhtin, 1984: 5, 6)

Vaneigem intenta describir las relaciones humatelssegundo mundo. Su
alegria se expresa en la sustitucion del intercandei relaciones por aquellas de
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donacion de regalos. Esto forma un mundo separeldofidial del espectaculo, el cual
era el término situacionista referido a la totalidi las relaciones sociales capitalistas a
finales del siglo XX, porque el espectaculo sélestende hasta el mundo oficial de
relaciones de consumo.

Vaneigem pone el ejemplo de la economia de ahmmo evidencia de la
viabilidad de un sistema social basado en la donade regalos, mas que en el
intercambio. La donacién de regalos también cong@emalidades del carnaval como
amor, amistad, igualdad y participacion, que egt@rdidas bajo el intercambio. De
modo parecido, Bakhtin observa que “los juegosrsadas jugadores de los limites de
la vida diaria, liberados de las leyes y regulagsonorrientes” (Bakhtin, 1984: 235).
Vaneigem también argumenta que el juego implicadlzy una carencia anarquica de
dogma, “la praxis del juego implica el rechazoideres, de sacrificio, de roles, libertad
de todos para autorreafirmarse” (1994: 256). Sirbago, Vaneigem continda
afirmando cada vez con mas vehemencia el potetheiatstas actividades: “La creciente
pasion por robar libros, ropa, comida, armas o goganplemente por placer de
llevarselo, ofrece una vision de lo que el desevidetiene almacenado en la sociedad
de consumo”(1994: 81). La unién de la donaciénedglos con la alegria y el carnaval
es una parte de su redefinicién de revolucién.rBgalos es abandonar las relaciones de
intercambio de bienes y actuar creativamente fuedaespectaculo, que, como la
perspectiva critica de Bakhtin sobre la risa, @frados participantes una “perspectiva
contraria” (1994: 185), el cual Vaneigem la consdt&anto como una plataforma de
lanzamiento para una actividad revolucionaria, comma desaparicion intima de
fronteras de la revolucién en si misma. “La corsti@n total de la vida ordinaria, el
reverso de la perspectiva (es decir, la revolucs@m) posibilidades inminentes” (1994:
197). Para Vaneigem, el reverso de la perspectivasdio revelara la verdadera
naturaleza del viejo mundo, sino que también inapdicy llevara a cabo las relaciones
de uno nuevo.

La realizacion de un mundo alternativo, carnavaesio es sin6nimo de
revolucion para Bakhtin, como si lo es para Vamaijgaunque a pesar de esto, establece
unas conexiones sugerentes entre las formas dedvedry el cambio de un mundo a
otro: “La imagen dual que combina la alabanza yallso busca aprehender cada
mismo momento de este cambio, la transferenciaid@ por el nuevo, de la muerte
por la vida” (Bakhtin, 1984: 166). Lo que es untedlp en Bakhtin es explicito en
Vaneigem. Mejor que aprender a representar el @grabcarnaval para Vaneigem, por
definicion, funde la perspectiva y la practica gque no sea espectéculo), y asi, lo que
es sblo un reverso de la perspectiva para Bakititambién en realidad “el mundo
puesto bocabajo” (Vaneigem, 1983: 7) para Vaneigd&m. revolucion de los
situacionistas era, en Bakhtin, una realizaciérdigeh dia del carnaval. Ellos sefialaban
que:

“La libre creatividad de la construccion de todas inomentos y acontecimientos de la vida es la
Unicapoesia(la primera critica consciente de la vida diagag ésta puede reconocer, la poesia
hecha por todos, el principio del festival revolmario. Las revoluciones proletarias seran
festivaleso nada, en la festividad esta la propia claveadeida que ellos anuncian. Jugar es el

principio dltimo de este festival, y las Unicaslasgque puede reconocer son vivir sin limite de
tiempo y disfrutar sin restriccione&”

Esta diferencia habria de ser observada en térmie@erspectivas disciplinarias. Para
Bakhtin, trabajando como un critico literario mataj la risa autoriza el carnaval como

® Internacional Situacionista@n the Poverty of Student Liep:/iwww.slip.net/-
knabb/Sl/poverty.htm
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una perspectiva critica. Para Vaneigem, influerecitatito por el surrealismo como por
el marxismo, el deseo suprimido lo hace convertgse carnaval. Las diferentes
perspectivas entre Bakhtin y Vaneigem afectan aesgaluaciéon del contenido
revolucionario y del potencial del carnaval. Lasegarias psicologicas de Vaneigem
tienen el efecto de ‘naturalizar’ sus categoriasltionarias. Su giro psicolégico sobre
la alienacion es un buen ejemplo. La alegria esolttrario de ‘enfermedad por la
supervivencia’, lo cual es el resultado fisico icplgico del mundo oficial de trabajo e
intercambio bajo el capitalismo, de la vida redacidsus esencias vacias y abstractas.
Para Vaneigem, la existencia sin alegria, y eksiatque lo refuerza, esta contra los
deseos del hombre de gozo y placer, y asi, cogtralla que hace a la humanidad mas
gue autdmata. La transferencia de la muerte adk @$ inevitable (el deseo de jugar y
crear siempre saldran fuera).

Parece que Bakhtin y los situacionistas difienepleamente cuando aparece la
relacion entre carnaval y el mundo oficial. Losiattionistas, observando las cualidades
del carnaval en un acto que ellos denominaron atiém de situaciones”, supusieron
gue ésta seria la primera ocupacion de la gentrudesie la revolucion que la propia
creacion de situaciones ocasionaria. Bakhtin, aainlgscribiera igualmente el espiritu
del carnaval como irreprimible y opuesto a la jgude, no afirmaba explicitamente que
fuera en consecuencia revolucionario.

Bakhtin veia ciertamente la risa del carnaval caubversivo. Sin embargo,
sefialaba que en la cultura oficial del periodo esali con su seriedad aliada con el
poder y la autoridad, era demasiado fuerte coma gae el hombre medieval pudiera
resistirse a ella. Contra la fuerza fisica e idgickd del estado medieval, “la conciencia
de libertad del carnaval... sélo podria ser limitgdstopica” (1984: 75). ¢ Es esto mas
cierto en la sociedad del espectaculo, estandccapgeritada para recuperar y controlar
la disension que en otra sociedad anterior? Losentarios de Tony Blair en las
protestas de Génova en 2001 diciendo que “estdeefivamente un circo ambulante
anarquista que va de cumbre en cumbre con el (miopdsito de causar tanto
desconcierto como le sea posiBfe”pareceria indicar que la seriedad de la cultura
oficial todavia supone que el carnaval no tiendugar participativo y con significado
en la historia. De hecho, Shields observa que @&ih&val es lo mas fuerte hoy dia en
aquellas sociedades menos integradas en las madisdidiel capitalismo” (1991: 90-
91). Pero tal y como demuestran las protestas dwv@éen la reunién de las ocho
potencias mas grandes del mundo, los activistageogoraneos han logrado
provocativamente llevar el carnaval hasta el carai® mundo oficial, sin atender a la
actitud que ese mundo tiene hacia el propio catnhava

Con esto, esta gente sigue a los situacionistasnes claramente plantean un
caso mas agresivo que el de Bakhtin, para el colst@avolucionario del carnaval. Sin
embargo, muchos argumentan contra los situacienigtee el carnaval no tiene tal
potencial revolucionario, pero es de hecho unacisple “valvula de seguridad” social
gue permite al mundo oficial operar sin obstac@bsesto del tiempo, y es en este
sentido complice con aquello a lo que superficialimese opone. El propio Bakhtin
observa que alld por 1444, en una carta circulaladescuela Teoldgica de Paris, la
fiesta de los locos era descrita como dicha valddaseguridad. Tal diversion es
necesaria “de modo que la locura, la cual es raisgigunda naturaleza y parece ser
inherente al hombre, deberia surgir al menos uzaal@fio. Los barriles de vino se
reventarian de vez en cuando si no los abrimogayrabes que entre el aire” (1984: 75).

% Tony Blair, en Blair: Anarchists will not stop ysBBC News Online 16 de junio, 2001
http://news.bbc.co.uk/hi/english/uk_politics/new392000/1392004.stm.
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Eagleton afirma que el carnaval es “un aventurmipiela en todos los sentidos,
una ruptura autorizada de la hegemonia, un soptortenido popular tan inquietante e
inefectivo como una obra de arte revolucionaridd8{l: 148). Sin embargo, el grupo
holandés Provos, contemporaneos a los situacienisia veian las cosas de esta
manera. Su manifiesto de 1965 hace valer el podelasl crecientemente audaces
rupturas carnavalescas de la hegemonia para haeda qutoridad destape su velo de
tolerancia y revele su seria, violenta e intolezardturaleza, y por lo tanto, provocando
la revolucién en su contra. La clave de lo comgarpior estos dos analisis es su mirada
hacia la tolerancia y lo permisible. Bakhtin dice Id tradicion medieval del carnaval
gue “las formas de pura risa fueron creadas parataite a las formas oficiales” (1984:
74). Esto es una relacién con el mundo oficial rdifgrente de lo que Vaneigem
entiende como un mundo distinto generado por laciéa y la oposicion contra el
mundo oficial. Esta es una diferencia importanteeeel carnaval de los situacionistas y
estos carnavales tradicionales medievales, logswhn tolerados por la iglesia, si no
los apoyaba con sinceridad. Es destacable quezljue presidia el caso de la rebelén
de estudiantes de la Universidad de Estrasburm@®|ds acontecimientos de 1968, dejo
claro en sus conclusiones, aunque no en los kdaBatérminos de Vaneigem, lo
siguiente: “Estos cinicos no dudan en elogiar (.n& wevolucién proletaria a nivel
mundial con el ‘placesin autorizaciéhcomo su Gnico objetivo® (cursivas del autor).

El cédigo de Justicia Criminal hizo del placernzamalesco, en la forma de la
cultura rave, algo ilegal en Reino Unido. El caalasin autorizacion de Reclaim The
Streets entonces se convirtid rapidamente en adatie los grupos de la cultura rave.
Esto simplificaba y liberalizaba la politica dehpér de Vaneigem -quizas explicando el
resurgir popular de estas teorias en 1990. La ttehplacer se convirtié en un desafio
contra la ley, y el carnaval ocup6 un estatus masgogativo. El concepto de Vaneigem
de cualquier momento de alegria tomado como unraetmucionario contra el orden
oficial debe parecer particularmente relevante lzade la legislacion que restringe
simultdneamente tanto la fiesta como la proteSa.ha convertido una fiesta callejera
ilegal en algo distinto de preparar una insurratgiéneral? Lo que esto nos cuenta es
gue si un carnaval es una provocacion revolucianasi simplemente una valvula de
seguridad social, depende, por lo menos en patesthtus de la risa del carnaval en el
periodo histérico en cuestion. Aqui, la diferenciacial estd en que el carnaval
medieval fue por lo menos tolerado por el estativiglesia, mientras que este no era el
caso de la cultura rave de los 90.

Bourdieu sefiala que este asunto de trasgresiom éegacontecimientos culturales
otorga al carnaval una localizacion de clase, asnoc una localizacion politica
insurrecionalista en potencia. El rango social est#stituido por Bourdieu en parte por
la “cultura del capital” —el conocimiento de lagrf@as y reglas de ciertas practicas
culturales-. Una carencia de este capital en lmdotle trasgresion de estas reglas esta
asociado con la clase trabajadora y a menudo tanfarina de una activa falta de
respeto hacia la cultura del capital “empleand®mbacenidad y la escatologia para
volver poner del revés todos los ‘valores’ en las tps grupos dominantes proyectan y
reconocen su sublimaciéon” (Bourdieu, 1989: 491).

Sin embargo, sin el apoyo popular, los carnavalasautorizacién no son
revoluciones sino provocaciones para indignar déoroficial, valorado por las masas.
Aqui se revela una comparacion entre dos acontewcios carnavalescos similares.

0 Summation of the Judgpie de pagina de La Internacional SituacioniSta,the Poverty of Carnaval
against Capital
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Primero, el asalto proto-situacionista de Notre Baem el que Michel Mourre se vistié
como un cura dominico, tomo6 el altar de la catedeaNotre Dame durante la misa del
9 de abril de 1950 y declar6: “Ciertamente os digeos ha muerto. Nosotros
proclamamos la muerte de Dios-Cristo, por lo qudahbre puede ahora vivir por fin.
(Sege Berna, en Marcus, 1989: 279).

Los guardas de la catedral echaron al falso demipia sus conspiradores con
espadas en alto e intentaron matarlos. Por el aimtrBakhtin describe un ataque
pardédico similar contra lo sagrado de la Iglessay rituales, “la fiesta del asno”, la cual
estaba tolerada por la iglesia, incluso llevadatzogor sus oficiales, y a pesar de su
forma parecida, no era la provocacion de indigmagjde tenian las acciones de
Mourre. Se celebraron especiales “misas estupid@sda parte de la misa era
acompafada por el cdmico rebuzno “jhiiiooooo!”. fidal del servicio, en lugar de
bendiciéon normal, el cura repitié el rebuzno treses, y al Amén final fue sustituido
por el mismo grito (Bakhtin, 1984: 78).

Sin embargo, evaluar si un carnaval esta autaripad el estado no deberia ser
nuestra Unica consideracion cuando se decide sauraval representa una valvula de
seguridad social. Una mirada sobre las cualidadesppder del carnaval en si mismo
evade el argumento arriba desarrollado al sugeré la idea de una valvula de
seguridad social estd enteramente invalidada. @leaxgumenta que el marxismo
ortodoxo a menudo desatiende este tipo de miradamp resultado, la clase obrera
aparece en sus modelos “normalmente como una eictlen batallas defensivas”
(Cleaver, 2001: 44), mientras que los cambios Echaadelantos son entendidos como
gue se desarrollan puramente desde aquellos queiteandentro del capitalismo. “La
clase obrera es solo un espectador del desarrgbeagtivo autobnomo del vals global”.
(Cleaver, 2001: 44). De hecho, los movimientos dpital son a menudo mejor
entendidos como respuestas tacticas a las accintésomas de la clase trabajadora
contra el propio capital. La teoria de la valvudasgguridad necesariamente entiende la
sociedad como un sistema funcional cerrado. Estesn@dlo un engafio, sino que
deniega en la clase trabajadora su rol apropiada eatalla contra el capital. Es util
entender esta diferencia ‘tacticamente’, desde anfdos. Como dice Cleaver: “Lo
gue es vital de ver es que la respuesta del cagithh parecido mas a menudo a una
bldsqueda desesperada de una nueva tactica queraceso de visualizada asimilacion
suavemente orquestado por los profetas de la ‘hegi@ncultural burguesa™ (Cleaver,
2001: 124).

Esto, por supuesto, no habria puesto la discusidore la subversion
carnavalesca en términos de la hegemonia de ka dtaminante ni de condiciones que
determinan el potencial revolucionario del carnagalo en términos de dos bandos
opuestos, activos y sus respuestas tacticas deharia el otro. Asi, cualquier andlisis
no deberia centrarse solo en el poder del mund@bfy si ‘autoriza’ el carnaval, sino
también en el poder y los métodos del carnavapdebdo en cuestion. La diferencia
central detallada arriba es que la fiesta del &as@a@n carnaval que formo parte de una
cultura compartida popular, mientras que el asdk#oNotre Dame fue un ataque
carnavalesco sobre la cultura popular compartidavét el apoyo y la organizacién
popular dispuestos contra la autorizacion ofic@ho cartas jugadas por intereses de
clase que compiten en un sistema inestable implieptar las asunciones ideoldgicas
totalizadoras del capital.

Debord hace una acusacion similar a la falsaizat@bn del espectaculo.
Observar una sociedad como una unidad funcionallaeque los carnavales de
disensién forman parte superficialmente, implicepaar la propia definicion de
espectaculo. Esto era importante ya que les pérmititar un dificil lio tedrico: los
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intentos de entender la sociedad como una totatidadlaciones radicadas en el capital
gue causan una compleja matriz de divisiones yraejpaes, son susceptibles a esas
mismas divisiones si su critica se basaba o depatwiaquella matriz. Esto llevaria
tales criticas a perspectivas divididas o incoestes, manteniendo soélo un
conocimiento parcial de la totalidad.

Resulta que hay problemas con la teoria de laulélde seguridad’ que supone
gue la sociedad ha de ser una unidad funcionalue/ g el carnaval dividido
internamente entre arte y accion. Sin embargo,remma sociedad dividida, dispuesta
contra la cualidad unitaria esencial del carnawltambién un encargo altamente
probleméatico. Este es particularmente el caso auaedusa como una validacién del
potencial revolucionario del carnaval. Esta paradmjnsiste en que la construccion de
situaciones crea un reducto del mundo post-revaacio carnavalesco como un punto
de critica unitaria invulnerable, antes de la reeidn, la cual entonces trata de recurrir
a dicha revolucion. Sin embargo, estos reductosredéstencia sélo pueden ser
verdaderamente unitarios y validados después devtducion. Como dice Plant, “la
revolucion demanda una conciencia que solo la aropvolucion puede producir”.
(Plant, 1992: 89)

Jean Barrott también ve esto como una posicidrstesible en su critica de la
Internacional Situacionista, negando que el calnaweda ser coherentemente realizado
en cualquier sitio antes de la revolucién, idecdifido su comprension del carnaval
como un fracaso de los situacionistas para “sakect@mente si era una cuestion de
vivir de manera diferente a partir de ahora, o s@seguir ese camino” (Barrot, 1996:
34). Afirma que el libro de Vaneigem demanda liteente lo imposible. Sobre el perfil
de una revolucién carnavalesca de la vida ordirpréahace Vaneigem, Barrott asegura
gue “no puede ser vivida... a no ser que uno se wpueren las grietas de la sociedad
burguesa, o uno se oponga sin descanso a ella m@rvida diferente, la cual es
imposible porque sélo la revolucion puede haceddidad” (Barrot, 1996: 34).

Es productivo volverse ahora otra vez a la petsgeauténoma. Como aquellas
teorias de alegria revolucionaria, la tradici6roaaoima marxista no es un movimiento
homogéneo o un linaje consistente, sino la colacdi® un conjunto de voces en un
desierto que en diferentes momentos y en diferesities han desarrollado un analisis
gue se centra en la autonomia de la clase tralvajgdbre las operaciones del capital.
Esta tradicibn se ve generalmente como cristalizadatorno al movimiento de
Autonomia ltaliana, la cual fue mas o menos conteémea con la de los situacionistas
franceses.

Una perspectiva autbnoma marxista de hecho coenpauthas similitudes con
la aproximacion situacionista. Por ejemplo, el migldesarrollado por el mas leido
miembro de la Autonomia, Antonio Negri, de la “fiéghr social”, donde todas las
relaciones econdmicas se han convertido socialnent®minantes, paralelas en varias
formas a la descripcién de Debord de la sociedacesigectaculo, donde imagenes
modificadas han dibujado nuestra perspectiva deldmuincluso afectando a nuestros
conceptos de espacio y tiempo. Ambas escuelas mEaméento también sitdan un
énfasis sobre la actividad autbnoma de los trabegad —con los situacionistas
especificamente apoyando el consejo comunista. Anpgroeste respecto, estan al tanto
de la posibilidad desde abajo mas que el determiniesde arriba. El andlisis marxista
autbnomo es a veces denominado como marxismo tebiaunque los situacionistas
tipicamente fueron algo mas lejos en su direcceéauwjerir que nosotros ‘demandamos
lo imposible’. También hay una visién compartida ednanalisis de la base de esta
posibilidad. Al igual que Vaneigem, Negri teorizibee la importancia del meollo de la
cuestién irrecuperable de la creatividad humanapgegenta resistencia al capital, y lo
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ve manifestarse en la forma de apropiaciones yusies del aparato de produccion,
como lo que los situacionistas denominardétournement Hay también una
aproximacion tactica compartida en el énfasis deampromiso con el capital de
ambas escuelas de pensamiento y en el abandows dads asignados por el capital,
viendo la abolicion del trabajo como la principddjedivo de la guerra de clases y
viendo las acciones de los individuos resistiendtradpajo fuera de la organizacion
politica oficial como una parte valida de esta gueiDonde tenemos auto-valorizacion
(abandono del compromiso con el capital), no séleemos lucha de clases sino
también la irrupcién, aun siendo fugaz o perduratdenuevos mundos y nuevos tipos
de gente” (Claever, 2001: 18).

Esto parece ser un marxismo mejor adaptado a alisiandel carnaval en sus
propios términos que el marco tedrico empleado Bamrot. Cleaver define la clase
trabajadora simplemente como aquellos a los qudmpados a trabajar por el capital.
Esta definicion significa que el estatus de “fisubairguesas” como producto de trabajo
de otros es menos importante que su explotaciém eonpunto de contradiccion en las
relaciones capitalistas. Divisiones como esta &sésuevos mundos” deberian servir
para socavarlos en los objetivos, pero es el fmacidento de de estas divisiones y el
movimiento hacia un estatus unitario universal gete de esos reductos de autonomia
gue es la propia sustancia de la lucha de clasasacel trabajo. Esta division entre
secciones mas o menos privilegiadas de clase addraj es s6lo una de la miriada de
divisiones que pueden sucederse tales como adretka el marido y la esposa o entre
blancos y negros. Observando un fallo de argumertolar en el hecho de que este fin
no ha sido aun logrado, supone que el marco tedacBarrot le lleva a confundir los
fines y los medios.

Es sélo a través de una circulacion de luchataeque aquellos varios sectores
de enlace entre clases se convierten en complenosntaor la que se logra la unidad
real contra el capital. Sin tal complementariedadconciencia de clase’ es s6lo un
encubrimiento ideolégico; con ella, la ‘conciend&clase’ es superflua (Claever, 2001:
58).

Este argumento abandona las nociones de concigadiase que debe invalidar
estos nuevos mundos dentro del viejo, y ve comoaldoconciencia y la
autovalorizacion de la clase trabajadora surgentie éas contradicciones del capital,
mas que siendo una unidad garantizada por la wei@i’ o cualquier otra parte
externa.

Esto nos trae al teérico posmoderno que se vergssio como la continuacion
del linaje del situacionismo y del marxismo autéwomHakim Bey. Bey, el
pseudénimo de Peter Lamborn Wilson, es mas congmdasu influyente ensaybhe
Temporary Autonomous Zarteste sefiala la creacion de espacios que quedemndel
capital y enmarcan relaciones sociales anarquisa$os espacios son también
caracterizados por la inversion carnavalesca derelculturales y la difuminacién de
las fronteras entre el arte y la vida. A pesaradgran influencia de este ensayo en la
practica activista, ha recibido poco en el modomanalisis teorico directo.

Bey, entre otros autores, ha sefialado que lo waesto tiene muchas
similitudes con lo posmoderno. Ambos apelan al gued dialogo, al collage y a la
oposicion a las jerarquias fijas y elitismo del emismo. Bakhtin asegura que el
carnaval “era un drama politico sin candilejaselecual era dificil trazar cualquier linea
divisoria clara entre el simbolo y la realidad” kBtn, 1984: 256). Sin embargo el
carnaval consigue este efecto con la supertramsfierede la cultura, aboliendo su
relacion alienada con la vida y asi, haciendo itlitis distinciones entre el signo y la
realidad. El posmodernismo, por otro lado, es unes nihilista a este proceso,

111



denegando y suprimiendo la vida para dar privilegisigno. Esto deberia ser explicado
por el hecho de que el posmodernismo deberia ssidamado teniendo una base, en
relaciones de consumo que son opuestas a los dislesarnaval de Bakhtin o de
Vaneigem. De hecho, Plant afirma en lsu Internacional Situacionista en la Era
Posmodernaque el posmodernismo es un producto pervertido lade teorias
situacionistas del espectaculo que despierta etréet de muchas categorias
situacionistas. Cuando Loyotard resta importandis aeclamos de verdad de cualquier
discurso, o cuando Baudrillard afirma que el simbh@ usurpado la realidad, la nocién
de la recuperacion de lo verdadero o real por phatespectaculo pierde el significado.
La separacion verdaderamente perfeccionada en amaaernismo, como
fragmentacion aparece como el estado de las casamhy primario. Debord describia
la definicion que da el espectaculo sobre el myndobre si mismo, de este modo: “El
espectaculo se presenta como algo enormemente/ppwitlisputable e inaccesible. No
dice nada mas que ‘aquello que aparece es buenellague es bueno aparece™
(Debord, 1985: 11).

Como hemos visto arriba, el espectaculo no esaltesoluto como se deberia
asumir, pero puede ser considerado desde la pévspédel territorio cultural y material
ajeno a si mismo. Este territorio es mas claraméeti@ido por la proliferacion de la
practica que se encuentra en la base del espextarapitalismo de bienes de consumo.
Debord dice, aln con su terminologia complica ehts de una simple relacion de
superestructura de base: “el espectaculo no escosia que el sentido de la practica
total de la formacién socioecondmica” (Debord, 128k

Sin embargo, Hakim Bey, heredando la tradiciduasibnista, no lo ve de esta
manera. El teoriza sobre el carnaval bajo el nontd®e‘'Zonas de Autonomia
Temporal’, haciendo referencia tanto a Bakhtin coemitms situacionistas, y ha sido
extraordinariamente influyente en el activismo calli Su nombre es mencionado a
menudo cuando se intenta explicar la actividad eldé®m The Streets y los Carnavales
Contra el Capitalismo. Una zona auténoma temp@sicomo un alzamiento que no se
compromete directamente con el estado, una operdei@uerrilla que libera un area
(de tierra, de tiempo, de imaginacion) y entoncesdsuelve para re-formarse en
cualquier otro sitio y en cualquier otro momensmtes de que el estado pueda
destruirlo” (Bey, 1985: 101). Como su ejemplo mueestlas zonas autdbnomas
temporales son también carnavalescas y estan lsasadal deseo de un principio
motivacional. “la Unica fuerza lo suficientemenignficativa para facilitar nuestro acto
de creacion parece ser deseado (...) de aqui enntajedd Unico gobierno viable es
aguel de amor, o ‘atraccion™. (Bey, 1994: 2).

Sin embargo, Bey declara abiertamente que vivieroauna “sociedad post-
espectacular de simulacion” (Bey, 1985: 100). Sortapion de la légica de las
relaciones de consumo a una critica de la vida tadgs relaciones le lleva a reproducir
las divisiones y contradicciones de una sociedgmbatacular en su critica de tal
sociedad. Especificamente, su aceptacion de lawagfiones de Baudrillard sobre la
naturaleza simulada de la realidad conduce a Beggar ciertas realidades histéricas,
materiales y sociales concernientes tanto al cafr@mmo a la vida bajo el capitalismo.
La critica de Bookchin a Beggocial Anarchism or Lifestyle Anarchisesta basado en
la division central entre lo social y lo individuaArgumenta que mucha teoria
anarquista contemporanea es individualista hastatetmo de la complicidad con las
relaciones a las que se opone superficialmentegengmbra despectivamente esta
“segunda ola” de la tradiciéon anarquista como “gnamo de estilo de vida”. Se opone
mas a las formas tradicionales sociales de org@dizarevolucionaria que a la
bldsqueda del estilo de vida de los anarquistasudedécadente personalismo en el
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nombre de su ‘autonomia’ soberana” (Bookchin, 199%: Desafortunadamente

Bookchin se paso6 de la raya. La raiz de la digiim¢edrica no es entre anarquismo
social y carnaval como parte de una tradicion muléndividualista. De hecho, la

distincion mas importante entre Bakhtin, los sitomistas y Bey apareceria en realidad
entre el marxismo —admitido como no ortodoxo- de dos primeros y el anudar de
conceptos contrario de Bey en una via comun bagoalsspicios de la “sospecha
posmodernista hacia meta-narraciones”

Sin embargo, la influencia divisible del tardo it@smo se puede observar
incluso en el texto de Vaneigem. Esto se hace ta&s cuando comparamos las bases
de lo individual y lo social de los conceptos dedigem y Bakhtin sobre la alegriay la
risa. La alegria y el deseo realizado son basegtsias psicoldgicas del carnaval en
Vaneigem, y tiene un poder relativizante asociatdtaeobra de Bakhtin. Sin embargo,
la risa en Bakhtin es siempre aquella de la gania plaza de abastos, y pertenece a la
cultura popular de masas, mientras que Vaneigemnveualquier momento aislado,
individual de alegria una revolucién por lo menngetencia. Esto es un sintoma de los
diferentes contextos en los que estos autoresrhbajado. Bakhtin escribia sobre una
situacion donde la cultura de masas era a menudavadesca y se situaba en oposicion
a la alta y oficial cultura de la minoria; mientrgee Vaneigem trataba la masa,
consumidora de cultura como la cultura oficial spre lComo se cita en los ejemplo/s/‘{Comentario: El final de la }

aj?

arriba mencionados, sus inversiones carnavalesgas,tomaban lugar en el plano. (.oracion no se entiende. ¢Oprmi

subjetivo, son una provocacion desde los marger&s que una renovacion social
inclusiva.

El concepto de Vaneigem de subjetividad radiagalespara proporcionar a sus
conceptos de alegria realizada una base social rytgmio, mas coherentemente
revolucionaria. La subjetividad radical es la mdién de nuestros deseos suefios
creativos (revolucionarios), normalmente una expresoélo permitida en el estrecho
campo del “arte”: “Todo individuo esta constanteteeconstruyendo un mundo ideal
dentro de si mismo, incluso cuando sus movimiertdernos se dobla hacia los
requisitos de la rutina desalmada” (Vaneigem, 1994). Deberia ser discutido que los
individuos aislados en busca de alegria y desedizada no necesitan ser
revolucionarios ni liberadores en absoluto. Peroeigem asegura que: toda la gente
tiene el mismo deseo de autorrealizacion auténgicasu subjetividad se fortalece por
la percepcion de este deseo subjetivo en otroa.r&ahera de salirse de uno mismo, no
tanto hacia otros como hacia la parte de uno migmeodebe de encontrarse en otros, es
lo que otorga espontaneidad creatividad a la irapora estratégica de una plataforma
de lanzamiento (Vaneigem, 1994: 198). La subjedididadical, como teoria de la
organizacion social nacida de un interés persamdiVidualista, aqui se supone que
debe soportar una semejanza turbadora de lassewdiberales ddhissez-faire la
misma fundacion ideoldgica del mundo al que Vaneigeita de oponerse. Alli donde
Vaneigem intenta desviar las conclusiones indiidtees, su argumento a menudo
parece llevar a (Bey las recoge abiertamente) reivitduso las insinuaciones sociales
del uso del término ‘revolucion’ en Vaneigem. : “h#&sidn viene a la vida en el
momento del alzamiento —pero tan pronto como lalueidn triunfa y vuelve el estado,
el suefio y el ideal son en realidad traicionado¥ desconfio de la palabra revolucion”
(Bey, 1985: 100).

Bey prefiere las ocupaciones territoriales clatidas, insurrecciones y
desaparicion como un entendimiento de las tactils carnaval, enfatizando su
caducidad, “como los festivales, no puede habanskntos todos los dias” (1985:
100). Bookchin aprecia esta desubicacion entrerri@scion y revolucion como un
sintoma de la desubicacion entre actos individuglesslados y actos motivados y

la oprimia la cultura compartida de
la gente.

Eliminado: que, no obstante, e%a
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orientados. Sin embargo, esta division es solodenimdas las que aparecen en el texto

de Bey.Este mezcla ideologia revolucionaria, mito y misticisreim considerar la - - Etiminado: E

coherencia, las ideas aceptables en su texto ilie ‘bsicolage’ en base a similitudes™ " { Insertado: Este

superﬁmales que ayudan a su poética ‘retéricaestdo situacionista. El demanda la
“anarco-monarquia y el anarco-misticismo” y la “fi@gnegra como accién
revolucionaria” (Bey, 1985: 64 y 56). Este bricelagdical de conceptos y disciplinas
es tan posmoderno como espectacular. Debord obgaevél espectaculo, como tantas
obras tedricas y artisticas posmodernas, haceadeauk técnica. También observa que
haciéndolo, el espectaculo inevitablemente dejeodsiderar lo historico y lo material:
“Las imagenes distanciadas de cualquier aspecta dea se funde en una via comin
en la cual la unidad de la vida no puede volvegrarsestablecida... El espectaculo en
general, como la inversidn concreta de la vidaglemovimiento autbnomo de los no
vivos” (Debord, 1985: 2). En Bey, la aceptacion heindo de la imagen auténoma da
como resultado en sus demandas de accion aqualcsau sélo culturales, aunque
supone que son politicas, y por consiguiente, ch® una division del espectaculo en
el que el carnaval se entiende como superaciériaiVéejos como para sugerir que el
poder en si mismo es todo menos una simulaciénirtipsibilidad del ‘Estado’ (...)
¢Por quémolestarseen enfrentarse a un poder que ha perdido todigmfisado, que
ha venido a ser una pura simulacion? (Bey, 1988).12 respuesta de Bookchin es
cruda pero efectiva: “si lo que sucede en Boshia bombardeos es una mera
‘simulacion’, jvivimos en tlempos muy pero que nagguros! (Bookchin, 1995: 20) El
carnaval, en la obra de Bey, ha sido completanrectgerado por el espectaculo como
una valvula de seguridad. El carnaval en Bey epaj@do de sus aspectos sociales,
histéricos y materiales, y asi, de su potenciablieionario. Esto ha sucedido gracias a
la aceptacion de Bey de la I6gica posmodernistiasieelaciones de consumo en una
doctrina entendida para oponerse a ellas. Armitagenoce el cambio tedrico crucial
gue ha ocurrido aqui:

Sugeriria que la obra de Bey est4, en mayor pastenas que el situacionismo y el marxismo
auténomo, despojada de la herencia de Marx. Segmtanpueda haber algunas dudas en la mente
de cualquiera que haya leido a (...) Debord, Ne§faoeigem (...) que la concepcién de Marx de
lucha de clases es central en sus varios progrdeas. dados nuestros tiempos posmodernos, cada
vez menos gente parece estar al tanto de estoitéyen2001: 121)

Bookchin niega cualquier potencial revolucionanio ed carnaval desde una posicion
mas anarquista tradicional. Sin embargo, su reclazmosmodernismo a favor del
anarquismo ilustrado se contradice mas que un singghazo no sélo de las teorias a
menudo reaccionarias del posmodernismo. Cuando dBdaokse enfurece contra el
escandalo de “un restaurante con mesas de maatd&etino, menus bien caros y una
clientela yuppie en plaza de San Marco en el Laste Bajo —un campo de batalla en
1960... llamado Anarquia (Bookchin, 1995: 35) y redoe de “la izquierda que fue”,
es dificil evitar la sensacién de que Bookchin témechaza el nuevo terreno social
posmoderno de las cuales esas teorias son un o@amo sus categorias tedricas no
se corresponden directamente con las nuevas neéscieociales del capital post-
industrial, él es a menudo llevado a argumentartraota propia esencia del
posmodernismo. Bookchin acusa a Bey de ser un iog&eio en secreto. Pero
despotricar contra el hecho de una estética posmade rechazar no sélo la teoria sino
también la era posmoderna en su totalidad, es éambia posicion clandestinamente
reaccionaria.

Bookchin rechaza entender el radicalismo del aalniacluso en los términos
mudos de Bakhtin. Bookchin asegura que el carrsnlak el que escribe Rabelais en la
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Abadia de Téleme no podria llevarse a cabo sifestes que trabajaran ni sin preparar
comida para crear el ocio que disfrutan los ‘acisttas’ del carnaval. Asegura que un
carnaval anarquista es por tanto incoherente, gadgpende de la jerarquia a la que se
opone. Sin embargo, vale la pena darse cuentaalBajkhtin sefiala que la division de
clases evidente en esta pieza de la obra de Rabdalaifica que el episodio de Téleme
no es caracteristico ni de la filosofia de Rabelade su sistema de imagenes, ni de su
estilo. Aunque este episodio presenta un elementpular utopico, esta
fundamentalmente relacionado con los movimientéstaaraticos del Renacimiento.
Esto no es una atmdsfera popular-festiva sino on@ ¢ una utopia humanista (...)
Respecto a esto, Téleme no esta en la linea deagineria y el estilo de Rabelais.
(Bakhtin, 1984: 138-139).

Resulta que este nuevo terreno social y tedricecefun particular conjunto de
los problemas de la concepcién de los carnavaletsecel capitalismo, que permanecen
mayormente sin direccion a pesar de la oposiciota deterodoxia carnavalesca a la
heterodoxia aparente de la cultura posmoderna adeitat global. La perspectiva
autbnoma en la teorizacion de estos momentos deatildn es Util en cuanto que nos
permite verlos en términos de un curso situadeedas posiciones extremas a menudo
adoptadas en el carnaval. No es ni un instantevolugén irreprimible, ni unos
simulacros de revolucion. Rechazarlo o acogerleguivocamente, es menos una
aproximacion productiva que examinarlo como un woig heterogéneo de teorias que,
como minimo, ofrecen un enfoque cultural valiosoidaociedades prefigurativas que
son tan comunes en el pensamiento contemporaneguésia.
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Jesus Sepulveda

No anticipo el fin del mundo—eso seria extravaga+si®o
el fin de un estilo de civilizacion y de una fordeescritura
(E.M. Cioran).

1

La sociedad panoptica de control se ejerce a trdgésn mecanismo doble de accion
del poder autoritario. Por un lado, etiqueta y a@bvien forma binaria a la poblacién
(sano/insano, peligroso/inofensivo, normal/extrgdetriota/terrorista, etcétera). Por el
otro, ejerce la distribucion diferencial de la saed civil, caracterizando y

discriminando a los posibles oponentes con sigegativos que legitimen la represion:
terroristas, narcos, insurgentes, rebeldes, arsagyimilitantes, activistas, ilegales o
“indios”. La represion y la vigilancia se llevancabo a través de la clasificacion —y
criminalizacién- de la disidencia. El objetivo eanginarla. Si esto se logra, el poder se
ha ejercido con guantes de seda. Si no, se recarfaurdos métodos de coaccion.
Cualquiera sea el caso, los agentes de los estaddsrnos son listos alumnos de
Maquiavelo.

La vigilancia en Chile durante el régimen milifae llevada a cabo mediante el
control de zonas de chequeo permanente, interverd# teléfonos, seguimientos
selectivos, fichajes policiales, espionaje a laganizaciones de base y a los grupos
clandestinos de resistencia. La vigilancia tambiforz6 la delacion, rompiendo los
nexos comunitarios de solidaridad establecidogepdblaciones o barrios marginales,
0 en los centros laborales y de estudio. Hubo agantiltrados, cuyo fin era acceder a
cierta informacién, ademas de descompartimentar eynbsar insidia en las
organizaciones o comunidades rebeldes. Todo el snwadpechaba del otro, que
potencialmente podia ser un informanteapa Ver saposa destajo es un sintoma de
estrés postraumatico, cuestion que no anula, paocia existencia de la vigilancia y el
sapeo

**k%k

La internalizaciéon del miedo destruye el sentido demunidad y refuerza la
desconfianza, alimentando el aislamiento y la define Hace unos afios lei en el
periddico estadounidendde Nationque Chile era -segin la Organizacién Mundial de
la Salud- el pais con el mayor indice de enfermesladentales en Occidente. Por
cierto, la estructura jerarquica autoritaria desteiedad chilena se ha reproducido
verticalmente en todos sus aspectos, incuband@svaratologias. El pais estuvo
controlado durante 17 afios por un criminal de lesaanidad que eludié la justicia por
demencia, pero que sin embargo, fue lo bastanigol@omo para robarle dinero al pais
y esconderlo en sus cuentas secretas del Bance.Riggntras se investiga este caso de
corrupciéon y robo, el Congreso le niega el induito32 presos politicos de la
Concertacion, de los cuales ocho estuvieron enghugé hambré&: La esquizofrenia
politica es una patologia institucional.

®1 El Congreso chileno finalmente indulté a 24 presokticos; no obstante, ain quedan ocho personas
prisioneras tras las rejas de la Concertacion Dedtioa.
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**k%

El corrupto escenario postdictatorial actual haechado los frutos malsanos sembrados
por el régimen de Pinochet. EI 29 de mayo de 2@4periddico electrénico
elmostrador.cl revelé que, segun la Encuesta Natimla Salud, mas de dos millones
de chilenos padecen de depresion. Las estadisdoasién alcanzan a la enfermiza
estructura social, denunciando que el desemplgoliende 2004 alcanz6 en el Gran
Santiago al 11,6%. La criminalizacion de la poldaciambién ha ido en aumento. En
1990, la poblacion carcelaria chilena era de 201@@usos. En 2004 ha ascendido a
38.000 personas. Este es el diagndstico de unedsatiue se pudre. Las enfermedades
tales como depresion, obsesiones, alcoholismo,rasfrel de estrés postraumatico,
ansiedad, neurosis, sicosis y otras, se consideramales y propias de la agitada vida
moderna. Esto genera interrelaciones socialesrdigfnales, que el Estado resuelve con
mas represion, vigilancia y encarcelamiento. Lanacion es un fenémeno urbano
endémico al industrialismo. Asi, las enfermedadestales clasificadas (paranoia,
esquizofrenia, sicopatias varias, etc.) sirvenxdgiga social para la manutencion de
vertederos humanos (los manicomios). Pero el titoglarnamentativilizatorio® no
logra realmente frenar la corrosion.

*%k%k

La ceguera dirigida y la negacion de la realidaddéin la mente estatal, porque
pretenden borrar, estandarizando, el biorregiomalisotidiano. Las ciudades le otorgan
un caracter de segunda naturaleza a la conciehlifarada. La inconsciencia se siente
a la par en los campos urbanos donde se ejeroatebky la domesticacion de los seres
humanos. La descomposicion social creada por elonaeden se puede reflejar en la
violencia doméstica que canaliza la violencia gi#té. Las ciudades modernas son los
campos de concentracion —o jaulas urbanas— quaropemo el escenario natural de la
domesticacion.

2

La represién en Chile durante el régimen militarotwarios pasos. Primero, fue la
ejecucion selectiva y posterior desaparicién deolossitores al régimen. Segundo, se
abrieron centros clandestinos de reclusion dondeprsetico la tortura y se
experimentaron métodos de interrogacfofercero, se abrieron centros de relegacién y
se confeccionaron listas negras, obligando a raileartir al exilio y a otros tantos a no
poder regresar. El cuarto elemento fue la aplicaestricta de la censura y el control
mediatico de la informacién. Este elemento ha #dbase de la actual “sociedad del
espectaculo”, aplicada en el medio chilensis peatinizar a su poblacién. Como quinta
fase se cuentan la domiciliacion de la poblacidraeés del implacable toque de queda
y la instauracion de una nueva legalidad basada Poctrina de Seguridad Interior del

%2 Rodrigo Gainza usa el térmioivilizatorio para referirse al modelo de domesticacion y estaratadn

gue promueve el orden civilizador a través de lecadion y el adoctrinamiento. Habria que agregar qu
este modelo también se perpetia mediante la ideojogl lenguaje.

5 El 9 de noviembre de 2004, el canal de televisidnievision adelantd que el informe de Prisién
Politica y Tortura (Comision Valech) documenta 85.@asos de torturas y vejaciones ocurridas bajo el
régimen militar, las que corresponderian a un poeés del 10% de todos los casos de personas taturad
durante los 17 afios del régimen militar; o sea) total de 300.000 personas. Este informe se bakse
datos recopilados entre los afios 2003 y 2004.
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Estado, que siguio el modelo del Acta de Seguridiacional de EEUU de 1947 y que,
a su vez, ha sido la base para la actual Ley Hegidel texano Bush.

**k%k

Los bandos militares y comunicados de la juntadinesl preambulo de la nueva
legalidad impuesta en el pais. Los decretos supmdegitimaron la represion estatal
que, vista en términos juridicos, abogé por la mededel Estado ante el descontento y
las protestas de los ciudadanos. Asi, se credalse donciencia publica (nutrida por un
bombardeo de falsa informacion), que sirvié de jespatojustificatorio para la clausura
del Congreso y la suspension de la Constitucionl@®5, proscribiendo, ademas,
cualquier actividad partidista o reunion politicpositora. Este marco de supuesta
'legalidad' autoriz6 al régimen a abrir tribunai@$tares y a oprimir abiertamente a los
disidentes. La democracia protegida de hoy legitim&onstitucion militar de 1980,
creando una jurisprudencia altamente autoritar@ encierra a los chilenos modernos
en la celda de la autocomplacencia y la falta diéwi

*%k%k

La crisis recesiva del afio ochenta fue una medidauste -llamada hoy de austeridad-
gue mostrd el verdadero rostro del capitalismo [@p(eufemismo usado por los
idedlogos del régimen para referirse al sistemdibvezal de control corporativo de las
riquezas naturales y humanas del pais). La potigtéchorreo” fue un chiste cruel que
no hizo reir a los cinco millones de pobres exis®en Chile hasta 1990. No obstante,
ese chiste tiene una variante perversa: la misiiticpsigue vigente hoy en dia.

**k%

En 1991, la comision “Verdad y Reconciliacion” pdéda por Raul Rettig documento

2.000 casos de desaparecidos. Probablemente, réa sgd mayor. El nuevo orden

aplicado en Chile a partir del 11 de septiembr&@it3 impuso una sociedad panoptica
de control basada en la ejecucion, represion yreelganiento de los resistentes.
Ademas, domicilié a la poblacién bajo estricta hagcia. El terror se extendié por diez
afos y se internacionaliz6 a través de la OperaCidndor, que coordind la accion

represiva de las policias secretas de Chile, AmgggnBrasil, Uruguay, Paraguay y

Bolivia. EI miedo —“esa cércel sin rejas”, a deadr las Madres de la Plaza de Mayo
(Galeano, 1988: 442)— s6lo comenzé a desvanecerseygo de 1983, con el estallido

de las primeras protestas nacionales.

*%k%k

La dictadura no solo institucionalizé un régimentgé&or sino que también impuso las
condiciones para que se llevara a cabo un expetonemonomico. Este experimento -
ideado por el Fondo Monetario Internacional (FMI)masificado a través de los
regimenes neoliberales- es la base del modelo dealglacion del nuevo orden
mundial. Greg Palast sostiene que el régimen dhilsapervisado por los “Chicago
Boys”, no sdlo "abolié el salario minimo, prohibas derechos de negociacion laboral,
privatiz6 el sistema de pensiones, abolié los irsfmsea la riqueza, azotd al sector
publico, privatizé 212 industrias estatales y 66dog", sino que también inauguré el
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sendero 'neoliberal’ del libre mercado, que présgguirian Thatcher, Reagan, Clinton,
Blair, el FMI y todo el planeta”.

3
Las feroces secuelas de la Guerra Sfigida Guerra de las Malvinas en Argentina,
junto a la corrupcién institucionalizada, derranmarel vaso de la confianza en el
Estado, creando un escenario de descrédito y duspdel aparataje institucional.
Posteriormente, el colapso econémico y el desmanmrdo del gobierno ratificarian
dicha desconfianza.

El 20 de diciembre del afio 2001 el pueblo argentbligé al presidente
Fernando de la Rua a abandonar el palacio de gabiea horda embravecida hizo que
De la Rua huyera de la Casa Rosada, refugiandosa Belicoptero de seguridad. La
poblacion desoyé la amenaza del estado de sitiardelo el 19 de diciembre y salié a
la calle, respondiendo con una revuelta masiva.iddiente, hubo represion: mas de
treinta y cinco personas fueron asesinadas p@rimgctiles de ‘seguridad’ del Estado.
Pero el rugido popular se hizo sentir. Los caceaosley las protestas vinieron a mostrar
el rostro de los desesperados, que se instalartanretina publica para no partir.

**k%

De acuerdo a los videistas argentinos Myriam ArgugiFernando Krichmar (“Por un
nuevo cine, un nuevo pais”), entre diciembre del30€brero de 2002 surgieron mas
de 300 asambleas barriales en Buenos Aires y sgammu mas de 200 fabricas. El 21
de abril de 2004 se mostro la pelicula “La toma”Ade Lewis y Naomi Klein en la
nueva Plaza Brukman, icono del movimiento de ldsidas recuperadas. Mientras
tanto, el movimiento piquetero ha seguido masificése, y a pesar de sus divisiones
internas, el 11 de mayo de 2004 hubo 150 cortasitdeen todo el pais. La reaccion,
por otro lado, ha organizado un movimiento protufda aglutinado bajo las banderas
de la “seguridad ciudadana”, que le exige al Estadgor represion contra los pobres.
Hoy bloquear rutas en Argentina es una accion k.

4
El mal manejo de los fondos fiscales y la corrupciastitucionalizada hicieron

finalmente crisis en 2001. El “corralito” -eufemignpara designar la retencion de
ahorros debido al desfalco fiscal y a la fuga dpitakes- obligéb a la poblacién a
ingeniar nuevas formas de interrrelacion y organdza social. Asi, surgieron

circulantes alternativos como Igsataconesy emergid el trueque y la economia
solidaria.

8 El 29 de marzo de 1977, el escritor argentino od@alsh envié una carta a la junta de gobierno
argentina. En ella decia que la dura cifra delotedel primer afio de la dictadura dejaba como saldo
“quince mil desaparecidos, diez mil presos, cuahib muertos y decenas de miles de desterrados
(Galeano, 1999: 466). Después de haber enviadoagts el mismo Walsh fue detenido y desaparecido.
En el informe_Nunca méde la CONADEP (Comisién Nacional sobre Desapariai@n Personas),
presidida por Ernesto Sébato, se documentan lasetses cometidos por las llamadpatotas que
operaron incluso desde antes del golpe militaRdele marzo de 1976. La cifra oficial que estermf®
entrega es de 8.960 personas desaparecidas dloarregimenes de Videla, Viola y Galtieri; aunque
otras fuentes, incluida la base de datos de lagédatk la Plaza de Mayo, estiman que hubo alredksor
35.000 desaparecidos en toda la Argentina.
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La incapacidad bancaria de devolver los fondofodeahorrantes agudizé los
efectos de las llamadas medidas de austeridad stgsugor los oligopolios financieros:
el Fondo Monetario Internacional (FMI), la Orgamitem Mundial de Comercio
(OMC), el Banco Mundial (BM) y el Banco Interamenim para el Desarrollo (BID),
qgue funciona como sucursal del BM para AméricanaatiAdemas, se devalué la
moneda nacional en un 75%, disminuy0 la capacidgdisitiva de los asalariados y se
congelaron las pensiones de los jubilados. El engoohiento de un vasto sector de la
clase media, el aumento del desempleo, la agudizatg la miseria, el estallido de la
frustracion social, la ampliacion de la injustigial reino de hambruna tuvieron como
conclusion inteligente que la poblacion perdieractnfianza en el sistema. En
noviembre de 2002, la fotografia de cinco chicogematinos que fallecieron por
desnutricion dio la vuelta al mundo. Esto llevénaawrergonzado ministro de gobierno a
decir que “en realidad todos los miembros del gobieeran unos hijos de puta, y que
€l, por cierto, no se excluia”.

En 2001, méas de once mil nifios argentinos murieimambre, mientras que
diecinueve millones de personas estaban bajo el di¥ pobreza, de las cuales siete
millones eran indigentes (lo que equivale mas oawmesl once por ciento de una
poblacién nacional de 36 millones de personaskti@fiiente, se calcula que en el afio
2004 la cesantia bajo del 25% al 20%. La prenseemmah consideré un éxito este
descenso del desempleo, aunque cualquier paliesivaptimista en estas condiciones.
Recordemos que la deuda externa argentina ascéelodel80 mil millones de dolares.
Sin embargo, hay un intento mediatico de atribugle presidente Kirchner un
“supuesto” éxito en la recuperacion economica a@és,pdandole asi legitimidad a su
gobierno. Kirchner gan6 en segunda vuelta una iélesin contrincante, luego de que
Carlos Menem abondonara la carrera electoral. Emimaera vuelta obtuvo el 22,24%
del universo votante, mientras que Menem alcanz®&% de los votos. Desde el
punto de vista de la representacion electoral,ofiegno es ilegitimo. Sin embargo, en
los dltimos meses ha ido ganando popularidad enséagores medios, que han
consentido en dejarlo gobernar a fin de terminar leosituacion de inestabilidad e
interregno politicos. Como asegura Luigi Lovecchio un articulo aparecido en el
portal pieldeleopardo.conen octubre de 2004, Kirchner cuenta en la actudlate el
apoyo del 70% de la poblacién, lo que ha sido tamo éxito de su gestion
socialdemécrata. No hay que ovidar, sin embarge,lgunestabilidad es el gran cuco
de la clase media, con la que se la controla y po#mi Ademas, el Imperio requiere de
un representante gubernamental como intermediantitige y comercial que
sacramente sus politicas de recolonizacion y surseafde lucro. Esté claro que todos
los acuerdos de explotacion requieren de la ruliet&stadodura lex, sed lex

5

Lo ocurrido en Argentina es el fin de un sistema ggoniza. El plan “corporativo”
conlleva a la destruccion de las economias logafesde obligar a ciertos territorios —
geopoliticamente necesarios para el Imperio— ardipeale los préstamos que la banca
financiera transnacional les otorga —y cuyos is@Eseson impagables. Asi, el Imperio
fuerza al resto del mundo a depender de las inititas financieras “globales” —con
sede en el “primer mundo”- y relativiza el concegéosoberania nacional. No es un
misterio que el Imperio requiera de estados imfigida regionales como puertos de
enclave para la manutencién de su control economiso “guerra infinita” (Chiesa,
2004). Israel es el Estado que le sirve para esmpito en el Medio Oriente, Inglaterra
en Europa y Chile en Sudamérica. Estos tres estagmgialistas operan con mayor o
menor intensidad dependiendo de las necesidadebngelio. A través del Tratado
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Bilaterial de Libre Comercio con Chile, los capslnorteamericanos, espafioles y
australianos penetran la economia regional y beécoel Mercosur y las economias
autosuficientes de las diversas biorregiones ddirmente. Por medio del nexo filial con
Inglaterra, la diplomacia estadounidense tiene gmea politica en la Comunidad
Europea. Y mediante el apoyo incondicional al Estdd Israel, el poderio militar
norteamericano invade Irak, se apropia del petrglédesencadena una nueva cruzada
contra la cultura musulmana. Asi, el Imperio madifiel rostro de algunos estados
nacionales y destruye otros, organizando protedtareébajo la custodia pandptica
estadounidense, o de las capicaidas Naciones Yridganismo que se somete en
Ultima instancia a los dictamenes del Pentagon® lp €asa Blanca.

Sin embargo, hay resistencia. Los piqueteros m@limiento de las fabricas
tomadas son un buen ejemplo de ello. El movimiemgentino no sélo fue capaz de
desafiar el estado de sitio que De la Ria quis®iirap sino que también derrocé en
una semana a tres presidentes peronistas (PuedagRez Saa y Camafio), sentando
un precedente para los movimientos libertarios twwasaregiones del continente. Una
situacion de anarquia colectiva y de interregndtipol similar se desencadend en
Bolivia con el movimiento de los cocaleros que oedr a Sanchez de Lozada y
mantiene en jaque a Carlos Mesa. En Ecuador, einm@wo indigena que estallé a
fines de la década del 90 se mantiene en su estéginal de revuelta prolongada,
desafiando al renegado Gutiérrez que profita y @endranel. En Perq, la gran marcha
obrera y campesina del 4 de mayo de 2004 no séadntra Toledo y su politica
servilista, sino que también fue un rotundo rechazan modo de vida que la
globalizacién intenta imponer. Ese fue también ettis de los 40.000 indigenas
colombianos que marcharon en septiembre de 200&ac@ht Tratado de Libre
Comercio (TLC) que el gobierno de Uribe negociacenjunto a sus homdlogos de
Ecuador y Perd con EEUU. Las corrientes de resisteque se intersectan en sus
luchas contra la globalizacion y el monopolio erspral globalizado se entrecruzan
con las causas de los Sin Tierra en Brasil, losuctzgs en Chile y los zapatistas en
Chiapas. Sin directrices centrales, estas corsgntaovimientos no aspiran a tomar el
poder, sino a detenerlo. Su detencién es su deslaanento.

6

En Argentina lo que se gesta es una revoluciorzbiotal desde las bases, sin liderazgos
ni apetitos de poder que sean viables. Fernandez. aplara que el estallido argentino
se caracterizO por ser un movimiento “espontanéwralsta y multiclasista... sin
lideres, administradores ni organizadores”, y qoetanto, es un movimiento que no
tiene paternidad. “jQue se vayan todos!” fue eldamificador en torno a la falta de
confianza en el sistema y sus tecndcratas. Cuasdpueblos se movilizan, florece la
conciencia y la vida social cambia radicalmentei, per ejemplo, el colectivo Pan y
Rosas ha establecido un nexo entre la perspecttigiadalizadora y su peculiar visién
antipatriarcal, mientras que en las villas misertzan surgido iniciativas para
transformar sitios eriazos en huertos familiares swstituyan la ausencia de productos
provenientes de las chacras agroindustriales. Leiamodn de circulante local ha
permitido el flujo de nuevas formas de economianatgen del mercado mundial,
estimulando el trueque y el intercambio. La autoiapnta autodeterminacion y la
autosuficiencia son sinénimos de libertad. Cordragnte a lo propuesto por el
marxista James Petras, quien cree que el movimigrgentino se sumergio en un
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reflujo a causa de su incapacidad de asaltar edEsy tomar el pod&t éste es un
movimiento que sigue latente en forma organica lejsuperficie estructural de la
sociedad y que, por lo mismo, puede rugir con mayavura en cualquier instante. Ya
lo hizo una vez en forma espontdnea. Nada indieangupueda volver a hacerlo de
nuevo. Cuando a la bestia le pica el lomo, se coetoy se rasca. Argentina resiste. Y
en cualquier momento puede dar otro zarpazo.

7
El Imperio es un estado mental inoculado por lazleEsto es, a través de la accion
politica, el genocidio, el ecocidio, el terrorismie Estado, el chantaje econémico, las
invasiones, la tortura y sus practicas afines. Walndrchill sefiala que entre 1492 y
1700 el imperio espafiol extermin6 a 80 millonesaerindios. Muchas otras muertes
han habido desde entonces.

Mientras el imperio espafiol implementaba sus naedide regulacion del
sistema de encomiendas en tierra americana, tarobiéaba sus fronteras e imponia la
censura. A partir del 7 de diciembre de 1558, et&8&®ficio comenzd a controlar todas
las publicaciones, tanto en la peninsula ibéricmacan el continente. ElI 22 de
noviembre de 1559, Felipe Il prohibié a sus sulsd@studiar en el extranjero, “fijando
un plazo maximo de cuatro meses para que retordasejue estuvieran fuera de sus
reinos, bajo pérdida de la nacionalidad espafidajle asi no lo hicieran” (Pariente,
1982: 17). En este contexto de “enclaustramientdign” contrarreformista surge, no
obstante, la obra gongorina y el arte del Greco.

**k%

Desde la turbia elecciéon de G.W. Bush el afio 20®8¥) mecanismos de censura en
EEUU se han ido expandiendo. De acuerdo a SteveuMd§ en 2003 diez compafiias
controlaban el 90% de los medios masivos de coratidic norteamericanos (canales
de television, estaciones de radio y peridédicog)a dompafia, Clear Channel, se
vanagloriaba en su portal electrénico de poseerdnas.200 estaciones de radio, 39
estaciones televisivas y un cuarto de millon derteles publicitarios de las autopistas
estadounidensé8.Esta misma compafiia es duefia de la mayoria diettesos que

bordean la carretera de alta velocidad que core@antiago con Valdivia. En este
contexto, el control corporativo también ha idoabkiciendo su particular modo de
censura en otras areas. En 2004, la organizadareOnsintié el peso de la mordaza
imperial al no poder mostrar un aviso contra Bustaxte la final de la liga de futbol

“americano”. EI mismo afio, Michael Moore se esfrelbntra el muro inquisitorial al

hallar trabas para distribuir —debido a presionesadempresa Disney— su pelicula
Farenheit 911 El Imperio ademas impuso nuevas restricciones jpajpedir la entrada

de inmigrantes, perfeccionando sus métodos de alofrtsnterizo y sus practicas

burocraticas de visado. El cantante Cat Stevensidépertado en septiembre de 2004
por hallarse en una lista negra de sospechosaediss. Sin embargo, los inmigrantes,

% petras, James. “¢Globalizacién, imperio o impierr@? Un debate contemporaneo”. Conferencia
dictada en la inauguracion de la catedra de FodnacPolitica Ernesto Che Guevara.
http://www.rebelion.org/noticia.php?id=535

% McQuiddy se basa en la informacién entregada poplemnista Molly Ivin de Austin, Texas. Esta
informacién también puede ser rastreada en logm#s del Centro de Integridad Publica [Center for
Public Integrity], cuyo portal de analisis de lssetomunicaciones entrega los nombres de los
propietarios de cada estacion por area. http://vpwialicintegrity.org/telecom/analysis/
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al igual que los barbaros germanos que derrumbafomperio romano, siguen
perforando como topos la frontera.

8

Sergio Rodriguez Lascano refuta la tesis de Antdlegri y Michael Hardt sobre la
declinacion del estado-nacion frente al surgimiatgbolmperio, preguntadndose si acaso
el estado-nacion ya no es necesario para el fuacimmto del capitalismo. Lo que
ciertamente ha cambiado en esta época neolibeddlergada por el imperio
norteamericano e inaugurada en 1973 con la des@@ul financiera y el elevado
precio del crudo, es el funcionamiento del Estadgsa labor amortiguadora de los
conflictos sociales se ha visto desmantelada eavasgiones del mundo.

David Harvey, por otro lado, ha sefialado —siguweadsowan— que el régimen
financiero de Wall Street es una herramienta dedgsutilizada para impulsar la
globalizacion y las transformaciones privatizadoresliberales. El estado benefactor —
o subsidiario— que ya no es capaz de absorbeutawdacion de capital (excedentes y
mano de obra) mediante ajustes geogréficos y gastofles que permitan la
supervivencia del capital ante su tendencia autagdiva, comienza a desaparecer.
Asi, los estados nacionales se han concentrada daskegulacion de sus economias
domésticas y en la apertura de sus fronteras #&htatigopdlico mundial (FMI, BM,
OMC, BID, etc.). En las regiones donde ha habidallecién de capital debido a una
crisis de sobreacumulacion, el Estado cumple unacidn policiaco-represiva,
garantizandole proteccion a la banca que despilazhistar el capital financiero a otras
regiones mas rentables y calmas. La crisis finaaeiggentina es ejemplo de ello.

El desmantelamiento de la funcidn social del Estadravés de la privatizacion
de la salud, la educacion, los servicios publicdssyrecursos naturales (agua, bosques
y terrenos de cultivo) reduce el rol del Estaddasor del control macroempresarial de
las multinacionales. Para el subcomandante Mataomegamaquina imperial le ha
reasignado “funciones, limites y posibilidadesbs é€stados nacionales, transformando
a paises enteros en “departamentos de la megaempeekberal’ (Rodriguez, 2002:
22). Harvey ve en este proceso el surgimiento deuevo imperialismo, basado en
practicas (neo) coloniales y en la acumulacion eredi la desposesion. El neo-
imperialismo es un reajuste témporo-espacial, dimyes la solucion momentanea a las
crisis capitalistas “mediante aplazamientos tenipsra expansiones geograficas”. Asi,
el capital financiero se desplaza sin regulaciof@snismo que las 'maquilas’ y los
temporeros migratorios, a menos, por cierto, q@eitatituciones oligopdlicas, los
tratados de libre comercio y las patrullas froz&sidictaminen lo contrario.

Raul Zibechi explica esta practica de acumulagidndesposesion, a través de
la toma del control por parte del centro imperisiadounidense de “los principales
recursos petroliferos mundiales”, cuyo fin no @e que el de asegurar su "hegemonia
econdmica” ante el riesgo de un colapso finandkladdlar. La devaluacion del ddlar
en cada crisis del crudo ilustra bien este procesgetroleo sube y el dolar baja.
Harvey advierte ademas que, junto a las formasitpram de acumulacién de capifal,

57 Seglin Harvey, la amplia gama de procesos de rawdaaion 'primitiva’ incluye "la mercantilizacion y
privatizacién de la tierra y la expulsién por leifza de las poblaciones campesinas; la conversén d
varias formas de derechos de la propiedad -conuliectiva y estatal- en propiedad privada; la stipres
del derecho a usar los bienes comunes; la meizaotdn de la fuerza de trabajo y la eliminacion de
formas alternativas (indigenas) de produccién ysgor". Incluye también "formas coloniales, neo-
coloniales e imperialistas de apropiacion de ast{ircluyendo los recursos naturales); la monetaign

de los intercambios y de la fiscalizacion (espewggite de la tierra); el comercio esclavista"; aded&

"la usura, la deuda nacional y, por ultimo, elesig crediticio” que no es sino una "forma radial d
acumulacion primitiva. El Estado, con su monopaladre la violencia y las definiciones de legalidad,
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han aparecido mecanismos totalmente nuevos de #xigmumediante la desposesion,
tales como: “los derechos de la propiedad inteddtt(impuestos por la OMC via
patentes y registros comerciales) sobre "el mageiaético, plasma de semillas y toda
suerte de productos” afines. En tal sentido, “lepliateria esta rampante y stbck
mundial de recursos genéticos esta en vias deitianafnicamente a un pufiado de
multinacionales”. Harvey sostiene que las “consecias de la mercantilizacion de la
naturaleza en todas sus formas” se manifiestanekracusado agotamiento de los
recursos naturales comunes (tierra, agua y aireh Ya creciente degradacion del
habitat, que excluye cualquier cosa excepto foimassivas de produccidn agricola”,
y estimulan el monocultivo.

La mercantilizacién de las formaciones culturales, historias y la creatividad intelectual —

sostiene Harvey— conlleva a desposesiones al pgomita industria de la musica es un claro

ejemplo de explotacién de la cultura y creativigagular). La corporativizacion y privatizacion de

activos, hasta ahora publicos -como las universislagin mencionar la ola privatizadora del agua
y servicios publicos de todo tipo...son indicativos elta nueva ola de 'cercamiento de los
espacios comunes'. (Harvey, 2003: 10)

Otra de las politicas flagrantes “de desposesidicagias en nombre de la ortodoxia
neoliberal” tiene que ver con “la reprivatizaciée derechos comunes ganados en
luchas pasadas: el derecho a una pensién publieasanidad, al bienestar”, etcétera
(Harvey, 2003: 10). Como contrapartida, las sodedaperiféricas se “calvinizan”,
imponiendo una ética del trabajo importada, quinet y enaltece la produccion y el
crecimiento macroeconoémicos. Esta ética de la éqgitin es justificada mediante las
sacrosantas nociones de eficiencia, desarrollogreso.

En este escenario, el imperio neocolonial funciomala complicidad de ciertos
estados imperialistas ubicados en territorios gitigromente estratégicos, que apoyan
las politicas del Pentdgono y promueven el libreadismo desarrollista a través de
discursos aprendidos como letania de ineptos.

*%k%k

Usando la metafora del archipiélago de Marco Rivedimo imagen de la “aldea
global”, Rodriguez Lascano sostiene que el Impestd constituido por “una treintena
de ciudades [que] representaln] la infraestructleb cerebro y corazén de [dicho]
archipiélago” (Rodriguez, 2002: 16). Los estadopedralistas que sirven de base al
Imperio hospedan a la mayoria de estas ciudadefrate vive la élite del mundo. En
tal sentido, Giulietto Chiesa, siguiendo el térmamufiado por Aleksander Zinoviev,
propone que esta élite mundial es una “supersatigltdal” representada por Estados
Unidos, aunque esta ramificada por todo el orbeovev estima que a esta élite
internacional pertenecen “entre ochenta y cieroméié de personas, familias incluidas”,
la mayoria norteamericana, pero también hay milldeeciudadanos europeos, asiaticos
y de otros continentes.

El Imperio es entonces una élite mundial consiitupor el “vértice de los
grupos econdmicos, financieros y gubernamentales méportantes, de algunas
organizaciones supranacionales y del sistema nefi@demas de los jefes "militares
y de los servicios secretos”, que se confunden logn“presidentes y directores
ejecutivos de las megacompafiias, banqueros cenjragderiféricos”, acompafiados de
un “cortejo de colaboradores con rentas astron&@hida ellos se suman ademas los

juega un papel crucial al apoyar y promover esteguo". Cabe mencionar que todas estas carac&sisti
mencionadas "se han mantenido ampliamente presemtasggeografia histdrica del capitalismo™ (9).
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directores de grandes cadenas de televisidn y ms@#iocomunicacion, soberanos y
dictadores (los razonablemente estables y losatulemente presentables) con sus
[respectivos] séquitos: dirigentes politicos, aletsiy pasados, junto con sus empleados,
etcétera.

A estos poderosos del mundyg a sus intereseslos protege el inigualable
poderio militar estadounidense que, junto a la @sgpmilitar de las Naciones Unidas
y de otros paisé€¥, es capaz de invadir y bombardear cuanta naciémepgbsin
capacidad de respuesta quiera: Panama, Somalian Sosovo, Colombia, Afganistan
e Irak. Este despliegue de fuerza ratifica la hegdannorteamericana en el mundo,
multiplicada a través del espectaculo bélico retwegaor Hollywood y transmitido en
vivo y en directo por sus cadenas televisivassteteno FOX y CNN.

*k%k

Estados Unidos tiene bases militares en 120 paises 180 hay tropas norteamericanas
de control y patrullaje. La funcién de su poderititan es generar las condiciones para
la expansion econdomica del Imperio. El 85% de ladtinacionales—empresas vy
bancos estd en manos de Estados Unidos y Europa, mieqieaglos tercios de las
cincuenta empresas mas grandes del mundo sonmgiegad norteamericana. Y aunque
el velo del Imperio haya sido descorrido el 11 ejgtismbre de 2001 al perder su halo
de bondad e invulnerabilidad, su existencia yabdat@esde 1991, cuando la Unidn
Soviética se desmoronara a pedazos, dejando ehoelibre para la constitucion de una
fuerza unipolar mundial. Desde entonces, hemosi@sthlibre albedrio de un poder
globalizado que azota las economias nacionalegpeninsus reglas ideoldgicas. Para
Chiesa, esto significa el “fin de la época de ksdcracias occidentales [y] del Estado
de derecho liberal”, viéndose las soberanias nal@sroprimidas por centros externos
mucho mas poderosos que los gobiernos localeseflima Cuba y a Venezuela, y el
fin del derecho de h&beas corpus de los prisioreardes campos de concentracion de
Guantanamo e Irak, prueban esto de modo irrefutable

No obstante, esta nueva formacion social llamawlgetio también tiene sus
puntos de fuga. Es exactamente entre las ciudagesrinles donde se hallan ciertas
zonas en que se juega el futuro de la humanidadp&sy Faluya resisten.

9

El movimiento contra la globalizacion empresariatggdo en 1999 en la batalla de
Seattle, y los actos de protesta de los pacifistextra la intervencion bélica en Irak
comenzados en 200% que tuvieron su punto culmine con la movilizac&spontanea
de los espafioles contra las politicas de Aznagplde los atentados del 11 de marzo de
2004- han creado un anillo de esperanza en los ciratdogestatarios europeos y
contraculturales norteamericanos. Esta es unateesia abierta que se da en las
ciudades mismas del Imperio. No obstante, hay resestencia, quizas mas frontal y
violenta, que emerge en ciertas zonas intermetigadas del control urbano imperial:
Chiapas, Colombia, Venezuela, Palestina, Irak, #fgan, Chechenia, entre otras.
Dichas regiones forman pasadizos autonomos, indegers y lejanos de la ‘aldea
global’, y mantienen—-en su calidad de areas ocupadas e intervenidzs
funcionamiento mismo de la gran “aldea”. Su reniste atenta, desde luego, contra la
globalizacién y, por extension, contra el mercadmdnal y la civilizacion industrial,
debido a que en sus territorios se halla gran pirtas reservas de agua y petréleo del

% E| estado imperialista chileno, por ejemplo, tiemtualmente tropas desplazadas en Haiti y ofgiale
mercenarios en Irak.
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planeta. Asi, la resistencia de estas biorregiatedf®nde su peculiar biodiversidad
cultural y natural frente a los marcos estandadmsidel FMI, el BM, la OMC y el G-
8. Alli, la mundializacion del capital no ha sidatal ni irreversible y, por lo tanto,
existe la posibilidad de resistir su penetraciémcanetil reificadora, ya sea por medio de
la lucha frontal como a través de la negativa almar y participar en la realidad
instalada por la maquinaria bélico-neoliberal.

10
Stelio Cro sefiala que los preceptos utopistas ptages sobre el nuevo mundo durante
los siglos XV y XVI (Moro, Campanella y Erasmo) usma “la moralidad cristiana
[como] condicionsine qua nompara la accién politica” (Cro, 1983: 160). Los dfijas
sangrientos fueron la base de legitimacion conla@enpresa conquistadora se invistio
a si misma. La moral civilizatoria fue la légicaciieondnica de la empresa de
exterminio y reduccién de los pueblos originariaseé cono sur durante el siglo XIX.
El discurso anticomunista sirvié de justificacidioa regimenes militares de la década
del setenta que, junto a su politica genocida,asemtlas bases de la actual sociedad
pandptica de control mundial neoliberal, promovend apertura aduanera a las
transnacionales, el libre flujo de productos y @htool fronterizo de la poblacion de
trabajadores migratorios. Esta estrategia ha aitizel mercado como su “razén de
ser”, reduciendo a cada ser vivo a un factor punéeneconémico. América Latina tiene
una larga historia de opresion camuflada mediaistitsos que racionalizan la accién
politica del poder autoritario. Sin embargo, su@@ no siempre ha quedado impune.
Ha habido resistencias y luchas sociales que, ereg@lr de los casos, han logrado —con
audacia y esmero— una liberacion parcial. La izgaiha cumplido un papel en la
organizacion obrera, aunque también ha tenidoemendo efecto adormecedor de la
conciencia. Sabemos que el poder anquilosa e itimeweificando el pensamiento y
petrificando el espiritu.

**k%

Los movimientos sociales dependientes de las csipdéticas partidistas, militares o
sindicales, se detienen debido al efecto cosificatdh autoritarismo organizacional.
Movilizar en torno al poder —para atacarlo o detdot+ es un contrasentido. Cualquier
organizacion vertical y jerarquica impone su adtmli negando la libertad en si. La
accion politica libertaria rehlye la organizaciporque detras de ésta hay un sentido
autoritario de control del “pueblo” o de las “mds&uando se organiza al pueblo —o0 a
la “gente”- alguien capitaliza dicha organizaciégana poder e influencia politica. El
Estado es la maxima manifestacion de esta orgadizeautoritaria, que incluye
también a los partidos politicos. Lenin lo entendisi. Antes de la revolucion
bolchevique afirmaba que el Estado es un instrumné@iopresion de una clase por otra;
no obstante, pensaba que para suprimirlo era néacestorzar otra clase de Estado: la
dictadura del proletariado. Una caracterizacion raésrtada del Estado es la del
anarcosindicalista francohispano, Gaston Levakrgentendié que el Estado no es sino
un instrumento de dominacion y explotacion surgitko la guerra a través de la
imposicion sobre la naturaleza de la voluntad d#epoSu intervencion fiscalizadora
busca apropiarse de las materias primas y dekrsdcializacion(Leval, 1978: 32-63).
Leval propone —desde su perspectiva comunistatditier sustituir el Estado por
colectividades agricolas organizadas federativagnetgl como ocurrié en Aragéon al
inicio de la guerra civil espafola. En ambos casis, embargo, la nocién de
organizacion no se abandona, fracasando en sudrtterabolir la autoridad.
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En la lucha bolchevique por el asalto al podendaeorganizacion federativa
hay un elemento autoritario y, por lo mismo, re@s puesto que cualquier
organizacion estatal o federal requiere de unai@stacion jerarquica con jefes y
servidores. La libertad real requiere de la ab@lidhmediata del Estado, de los jefes y
mandamases. Esto implica desmantelar el conceptogdaizacion, pero no la nocién
de colectivos con funcionamiento organico. Imphdemas destruir la nocion de patria:
territorio abstracto e imaginario que sirve de cahanacionalismo y la xenofobia.
Contra estos intentos de desmantelamiento, el &stalitara represalias burocréaticas y
policiacas, justificAndolas mediante discursosoradizadores. Tendremos asi que
burlar su vigilancia y sabotear su tecnologia, deastutos como zorros indomables y
agiles como gatos montaraces. La coexistencia haimpamimal sobre el planeta, en
forma libre y libertaria, sélo sera posible cuandlemos formas auténomas de
subsistencia que nos permitan vivir sin organizaciéEstado.

11

Eduardo Galeano afirma que la conquista no soleanétizé la vida, sino que también
colonizé el modo comunitario de vida y de produncite los indigenas (1988: 438).
Las verdaderas democracias de las comunidadestipasiiindigenas eran menos
verticales, jerarquicas y represivas que las deme@s protegidas y vigiladas vigentes
en los paises con sistemas de representacionrale@bmapa de la accién politica en
el escenario mediatico espectacularizado de lasatlas democracias modernas se
reduce a una ecuacion binaria: el ogro mayor ogeb anenor. Dos opciones, Yy
entremedio, la decepcién de millones de ojos absilicsin expectativas de ser felices.
¢Para qué? Para que los que “monopolizan la tegiaglel comercio, la inversion y el
crédito” aumenten sus arcas y engrosen sus cubatamrias en el primer mundo
(Galeano, 1999: 474). Los monopolizadores hacear Girrueda de la ruleta del capital
para lucrar a toda costa. Apoyan invasiones, prggnuguerras y encarcelan —si es
necesario— a cuantos pillen por delante. Una veasgaon la bomba atémica. Nada
indica que no lo vuelvan a hacer si asi lo estiomveniente.

12
La globalizacion neoliberal es la estandarizarizaci-basada en el consumo y el
crédito— de la vida. Se impone esta estandarizgmémedio de la militarizacién de la
vida y el ojo que vigila a la poblacién. La socigégenoptica de control globalizada se
autojustifica con la cantinela del “terrorisrmo’dgspliega sus medios masivos para
ablandar y moldear la mente de los “consumidorgsl, tal como el imperio soviético
estandarizé a la poblaciéon en sus dominios rojosnpedio de la fe productiva que
ofrecia el paraiso de la igualdad de los trabagsjola estandarizacion neoliberal
jerarquiza a los individuos -ciudadanos u obrera®- acuerdo a sus praxis
consumidoras. En este paraiso tricolor, el ser hondaviene en una unidad econémica
productiva y consumista.

John Zerzan sefiala que la globalizacion llevaretgso de domesticacién a
nuevos niveles. “El capital del mundo —precisa—népwahora a explotar toda la vida
disponible... El sistema mundial ha devenido en upeialismo de alta tecnologia”
(Zerzan, 2003: 1). En efecto, el Imperio y alguastados imperialistas cuentan con la
espantosa capacidad de la destruccién nutleamenazando al planeta que empieza a

% Inmediatamente después del atentado contra lajadebde Australia en Indonesia (9 de septiembre de
2004), el gobierno austrialiano se unié a la decién del gobernante ruso, Vladimir Putin, de cainba

el “terrorismo” en cualquier lugar del mundo. CstoeAustralia y Rusia siguen los pasos de EEUU,
lanzandose a una cruzada bélica contra aquellésnesgque desafien su control (Chechenia, Timor

128



dar indicios de cansancio frente al industrialismdlente, terco y cretinizador. La

estandarizacion neoliberal, en tal sentido, no siiforma aplicando principios de

disciplina coercitiva —al estilo del concepto degza racial, como ocurrié con la corona
espafiola durante la conquista o con los nazis tutamprimera mitad del siglo veinte—
sino que también destruye la vida en todos losemntes.

13
El informe de la Red Mundial de Negocios (GBN pos siglas en inglés), redactado
por Peter Schwartz y Doug Randall en octubre de32@dra el Departamento de
Defensa de los Estados Unidos —y hecho publicelerefo de 2004— es revelador. En

él se aborda el posible cambio climatico debideaténtamiento global del planeta y las - { Eliminado: e

implicancias de ello para la Seguridad NacionalodeEstados Unidos. Se predice que
entre los afios 2010 y 2020 habra un cambio climasibrupto, producto de la
desalinizacién del océano en la parte norte dehgpda afectando a las corrientes
submarinas que regulan la temperatura y hacenledsilvida en el Atlantico Norte.
Esto podria causar el congelamiento de vastasmegiseptentrionales, elevando, por
otro lado, la temperatura en la zona subtropicélopical del planeta, que se veria
afectada por huracanes, tifones, monzones interteitey tormenta& Al parecer, los
coletazos del calentamiento global ya han comenaasimtirse: cuatro huracanes en el
Caribe y un tifén en Japdn en seis semanas ocarede agosto y septiembre de 2004
son prueba de ello. Si las predicciones de SchwartRandall son acertadas,
Norteamérica y Europa no solo sufririan una brussduccion de la temperatura
(alrededor de 3 grados centigrados), sino tamleéuias y vientos huracanados. El
continente africano también se veria afectado pormaantes sequias, mientras que la
region de Indochina se volveria un marjal himedtuyioso. Curiosamente, en este
informe no se hacen predicciones respecto a Sudan®&ero mas dramético que el
cambio climatico mismo, seria la escasez de alinsedébido a la disminucion de la
capacidad agroindustrial de produccién, lo que mEm#enaria guerras locales
motivadas por comida, agua y fuentes energéticatsw&tz y Randall creen que la
mortandad producida tanto por dichas guerras comndaphambruna y las epidemias
surgidas de esta situacion, disminuiria la pobfacrundial hasta volver a establecer el
equilibrio entre el nimero de habitantes y su calpdc para producir su propio
alimento. Sostienen que desde los tiempos de k& \cda recoleccién, pasando por las
tribus agricolas y los clanes, hasta las sociedadgsranamente mas complejas, el 25%
de la poblacion masculina adulta muere al desataraeguerra. En este contexto, su
proyecto para la Seguridad Nacional estadounidemsenstruir una frontera fortificada
para impedir el ingreso de inmigrantes a su teritiSchwartz y Randall calculan, de
acuerdo a su razonamiento tecnosférico, que sdb&s Unidos y Australia podrian
sobrevivir en este escenario, ya que cuentan comeltursos y reservas naturales que
les permitirian ser naciones autosuficientes.

Oriental o Papla Nueva Guinea) o representen ggsrecondmicos y energéticos para sus respectivas
élites. Es también una cruzada de la civilizaciéadental -tal cual lo indic6 Bush en la convenaitiah
Partido Republicano en septiembre de 2004- cohtnauado no colonizado por Occidente: las culturas
musulmanas, indigenas y primitivas. En tal sentittmlas aquellas fuerzas que se resistan a la
colonizacion de la civilizacion occidental puedentsichadas de “terroristas™ por los amos del moado
total impunidad. Asi se expande el Imperio y absab su seno a los estados con vocacion impeaialist
mas fuertes, autoritarios y descaradamente mditei

"0 seglin fuentes noticiosas recientes, la temperatur mar Caribe ha aumentado entre 2 y 3 grados
centigrados promedio. Algo similar ocurriria enctssta del Pacifico con la tan mentada “corriente de
Nifio™.
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14
A principios de los aflos noventa ocurri6 en Cubaqle se denomina “periodo
especial”. Durante este periodo se acabé la “agadetica” para comprar fertilizantes
y pesticidas quimicos utilizados en los sembradios.cubanos tuvieron que batirselas
solos para poder alimentarse, situacion agravadalpbloqueo norteamericano, que
intensifica el aislamiento. Asi, sin préstamos ririaros ni ayuda tecnolbgica
extranjera, grupos independientes de entusiastdmgaos comenzaron en 1992 un
proyecto de horticultura organica en terrenos c&rga las principales ciudades de la
isla: los llamadorganopoénicosEn mayo de 2002, existian alrededor de la Habana
diecinueve organopdnicos Uno de los principales huertagganoponicos ubicado
camino al aeropuerto internacional, mide 9.565 @setruadrados (alrededor de una
hectarea). Alli, hay 258 canteros —o bancales-trddss con tejas de cemento, ademas
de 36 semilleros y/o viveros donde se mantieneraliggcigos. Muchas semillas han
sido importadas a la isla y luego sembradas eertercubano para su reproduccion (de
este modo no dependen de empresas como Monsari@asy que generan semillas
transgénicas infértiles de una sola vida). Cadatecantiene 30 centimetros de
profundidad, y s6lo 5 centimetros son excavados tiajra. Los canteros tienen una
longitud de cincuenta metros de largo y veinte asette ancho como promedio. En un
organopénicotrabajan 24 personas, y solo 19 labran la tiémgornada de trabajo de
los labradores se divide de la siguiente maneracaga seccién se trabaja cinco
minutos, tres veces al dia en verano y dos vecdgan invierno. Por las condiciones
climaticas favorables de la isla es posible obtem&sta cuatro cosechas al afio,
dependiendo de las verduras y legumbres que sédrgrmA fin de no desgastar la
tierra, los horticultores mantienen un sistematotd@io de siembra en cada cantero
después de cada cosecha. Ademas, eargmsopodnicosse almacena abono biolégico
de estiércol de vaca traido especialmente al lpgarproduce humus de gusano que se
utiliza como fertilizante. En el perimetro de toganopdnicosay plantados limonales,
platanales y palmerales cocoteros. Estos diecinamanopénicomo dependen ni de
magquinaria pesada ni de tecnologia de “punta” @gHstan lejos de la estandarizacion
agroindustrial: carecen de tractores y de maqguwsaai base de petrdleo. Su nivel de
“eficiencia”, sin embargo, es tan alto que sumiaistmas del 50 por ciento de las
hortalizas y legumbres consumidas por la poblad#ta Habana, que es una ciudad de
dos millones de habitantes. Losganopdnicosson sistemas peculiares de produccion
agricola desarrollados a escala humana. Con gbtieet Estado los ha intervenido para
racionalizar la distribucién de sus productos. Haaotivado, no obstante, que los
habaneros y la poblacion de otras zonas en Culbenh@ymenzado pequefios huertos
familiares de autosubsistencia biorregional.

15

Segun el documental The End of Suburbia (El finadevillas urbanas satelitales), la
crisis del petréleo se desencadenaria finalmernire éovs afios 2005 y 2007, que es
cuando su produccion alcanzaria su maxima capacidagartir de entonces el
suministro comenzaria a decrecer. Esto significalrincarecimiento de los alimentos
debido a los costos de transporte como de producdiambién hay célculos que
indican que en un plazo de diez afios entraremas&espiral critica de abastecimiento
de agua potable. Los jerarcas politicos, sin enthgagnas abordan dichos “temas” en
sus agendas de compromisos y discusion. En efeetode los principales problemas
del siglo XXI sera el agotamiento de las fuentesifatas, producto no solo de la
contaminacién de rios, lagos, lagunas y arroyo®) gue también debido al uso del
cemento como principal material de construccioncdghento atrapa el agua cuando se
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solidifica la mezcla e impide el contacto de laviducon la tierra, interrumpiendo el
ciclo natural de renovacién del agua. Segun MicKagle, la CIA predice que la falta
de agua y su localizacion pueden suponer problesigasficativos para los gobiernos
de Oriente Medio, el Africa subsahariana, el Swdastatico y el Norte de China. Las
tensiones regionales aumentaran a partir de 2Gika.€3e afio, alrededor de la mitad de
la poblacion mundial (mas de 3.000 millones de geas) vivird en paises con
problemas de agua.

Es probable que los posibles senderos de est@aeorama impliquen una
arremetida ain mayor del Imperio para imponer undawnipolar a fin de controlar
los recursos naturales del planeta, invadiendorgbandeando donde sea necesario. El
15 de febrero de 2003 se realizé la mayor protestia historia de la humanidad. Se
trataba de impedir la invasion a Irak. Alrededor38emillones de personas marcharon
por todo el mundo, pero nada detuvo a la maquitieista del Imperio, que de todas
modos —con arrogancia y desprecio— bombarded disdaglemo6 casas y mutilé a
cientos de nifios. Pero si esos 33 millones de passhubiesen salido con animo de
revuelta —no para tomar el poder, sino para desf@alat— el Imperio unipolar habria
tambaleado en su intento agresivo. La crisis delgih que nos sustenta puede ser fatal,
y no habra tecnologia alguna disponible sobre dardique pueda devolverle la vida a
nuestra esfera azul y pristina si ésta se extiqmrecausa de la accién industrial
humana. Los efectos cada dia méas acelerados datamiento global son alarmantés,
al tiempo que la displicencia egocratica de la agtracion Bush ante el Tratado de
Kyoto muestra claramente que al actual orden irapenundial le tiene sin cuidado
amenazar drasticamente la supervivencia de la gideel planeta. ¢Qué solucién
tenemos entonces? Resistir, pensar, volvernos @mutis) recuperar nuestra libertad,
desafiar a la autoridad, imaginar un nuevo mundcétera. La liberacion total es
multiple y asimétrica. Y en ella no tienen cabida tliscursos y mezquindades de los
sabuesos politicos.

16
Con la agricultura se domestica la tierra y cooiVdizacion a los seres humanos. Pero
con la imagen de umall o centro comercial reproducida indénticamente calas
mundial, se estandariza la realidad y se anula#ainacion, imponiéndose en su lugar
una ldgica reduccionista, utilitaria e instrumenigle achata los sentidos, borra la
magia de la vida, uniforma el paisaje y anula lac&ncia y la pasion. Para soltar la
mente hay que echarla a volar como mariposa adriolres.

17
En su intrigante texto “Aprendiendo de los tirandsimile Cioran entiende la lucha
politica como una accion envidiosa, que genera @émiy apetito de poder. Aunque
César, Napole6n o Stalin son fieros representasésespiritu megalomaniaco por
excelencia, es Hitler quien impone —para Ciorantorb al siglo XX, al unificar el

" De acuerdo al portal www.indymedia.org, la capkpartica se esta derritiendo a un ritmo acelerado
debido a los efectos del calentamiento global oaido por la emision de dioxido de carbono y gases
fosiles. ElI 8 de noviembre de 2004, un grupo de &@atificos y ancianos de comunidades nativas
entregaron un documento informando que en los 6#iB80 afios la capa polar ha adelgazado entre un 15
y 20 por ciento. En 2003 el escudo glaciar Ward tHeh mas grande en el circulo polar artico, se
resquebrajé en dos partes. Se calcula que si ki@nde gases fosiles no se reduce drasticamerzeepa
2070 no sélo el circulo polar értico, sino que tembel antartico, se habran derretido. Esto no s6lo
aumentaria el nivel del mar, afectando a todasilatades costeras del mundo, sino que tambiénigendr
un impacto en la cadena alimenticia maritima, gemdw severas anomalias y trastornos ecoldgicos.
http://www.indymedia.org/en/2004/11/112365.shtml
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mundo por medio de la ciencia, destinada a eseeawzla humanidad antes que a
liberarla (Cioran, 1987: 42). En efecto, la catezamion taxondémica de la realidad y sus
derivados han conducido a los seres humanos arpardeonexion con la naturaleza
material del mundo, imponiendo paraisos abstrapiesuncionan como antesalas de la
alienacion. El proceso de categorizacion no s&wmstorma la vida en una cosa
“reificable’, sino que también estimula el autoistao humano sobre el planeta y todo
lo viviente, incluyendo a los seres humanos. Nagaalpor tanto, de una vision
biocéntrica y holistica de la realidad, para engkapsos en el mito del poderio humano
sobre el resto de los seres vivientes.

Este mismo autoritarismo, con apetito de podégnol de envidia, es transferido
a la arena politica, dando origen a los tiranoso BEtirano no es s6lo un hombre con
etiqueta de egdcrata, a decir de Perlman, sinceguéundamentalmente, un modo de
ser, vivir y actuar. El mayor efecto de PinochetCGile fue haber transformado a
muchos chilenos y chilenas en pequefios tiranissque le dieron legitimidad a todo
un sistema autoritario, impuesto primero a la faes reproducido luego -en forma
vertical y jerarquica- en la mente de quienes Ipgtdian y reproducen con toda la
mezquindad de sus envidias, ambiciones y mediedag®es burocraticos de poder.

18
La base de todo pensamiento es la experienciatalireompuesta de emociones y
referencias personales y culturales. A través @xperiencia se vivencia la realidad de
un modo sensorial, sensual, intelectual y esplritor cierto, hay experiencias
liberadoras y/o iluminadoras que hacen crecer lacieocia, como también hay
experiencias planas y castradoras que achatan faiecgia. En tal sentido, la
experiencia es la memoria del ser, por cuanto @gerda con el cuerpo, la mente, los
sentidos y el espiritu. La experiencia forma elga@miento, que se cristaliza a través de
asociaciones mentales. Estos son los chispazosudegue cruzan los impulsos
neurosicologicos del ser. El pensamiento crea lecieacia y se manifiesta en un
discurso, que no es sino la apropiacion linglistiesual (pictorica) y fisica
(volumétrica y musical) de la realidad, entre otegwopiaciones. Esta serie de
apropiaciones crea la nocion de mundo, que porado ks la multiplicacion de la
conciencia de uno mismo; y por otro, el sumariog¢amulacioén de la conciencia del
mundo existente previa y sincronicamente a uno midra realidad y el pensamiento
tienen una relacion interdependiente. La experéedeila realidad crea el pensamiento,
gue decodifica la vivencia de la realidad medianézanismos perceptivos que operan
como filtros de percepcion, creando la nocidon mislmaealidad. La realidad se teje en
forma global, local, simultdnea y sincrénicamentsyperponiendo mudltiples
dimensiones como capas de tierra y de hojas.

19
En la cosmogonia hinduista, Brahma suefia el mufid@! interactian Shiva, la diosa
creadora y protectora que alimenta el movimientdyishnu, el dios azulado que
preserva el mundo y se encarna en Krishna. Cambimservacion son los ejes de este
mundo sofiado, cuyo fin acaecera inexorablementedouBrahma despierte.

Desde que Santiago fuera destruido por el toquthMialongo el 11 de
septiembre de 1541, aquella fecha ha quedado dloten nuestro imaginario como
céndor que acecha. En cierto modo, el bombardela ddoneda fue la destruccién
factica de Chilé? Y el derrumbe de las Torres Gemelas y el pencgalpé fuerte) al

2 Tesis inédita de Rodrigo Naranjo.
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Pentdgono simbolizaron en forma concreta el fitaddemocracia liberal y del Estado
moderno, tal cual los hemos conocido hasta la febhechos sostienen que fue un
autoatentado para dar rienda suelta a los plarEmsionistas de los duros halcones de
la Casa Blanca, y asi justificar las invasionesAdiganistan, Irak y, posiblemente,
también de Iran y Siria, hasta llegar a CHihRlientras tanto, el Imperio construye un
largo y grueso oleoducto para asegurar su primegmadémica y militar en el mundo.
Entre los que han documentado la hipétesis debteritadd, se cuentan los editores
del portal francés Reseau Voltaire, el ex poliga_ds Angeles, Michael Ruppert, y el
abogado Stanley Hilton, que actualmente tiene wrmaadda contra Bush, Cheney,
Rumsfeld, Rice, y el resto de los duros halcones,sp autoria y complicidad en el
atentado del 11 de septiembre de 2001 (11/9) nine eleven(9/11), segun la
convencién en lengua inglesa-.

Curiosamente, 911 es el numero telefénico de esneig en EEUU. Y 911 dias
hubo entre los atentados del 11 de septiembre @& Y@| 11 de marzo de 2004 en la
estacion madrilefia de Antocha. ¢Hay un narradda @fstoria humana que arroje los
dados y juegue con la suerte de todos y cada WE®rg narrador, un sofiador aquejado
como Segismundo, o un poeta faustico quien imagicaea la vida cotidiana y los
horrores de la historia? ¢Hay acaso una cifra noedrara que los expertos en la
cabala la descifren tras arduas horas de estudio?

Shiva y Vishnu representan el movimiento y su met&ento, el cambio y la
preservacion del mundo. Son también una metafogaatiude al pensamiento. Tal vez
no haya ningun narrador omnisciente en la histhwinana ni ningun sofiador
brahmanico del mundo, y todo sea una proyecciénudstra conciencia. Tal vez esa
conciencia sea interdependiente de la concienciadtelo viviente. ¢ Qué hay entonces
bajo esa fecha, esos nimeros, ademas de una evicieidatal? ¢ Qué podemos pensar
a partir del once y del nueve?¢Qué ocurrird engientos once dias mas? ¢O en ciento
diecienueve? ¢(CoOmo bufard el Imperio entonces?ng@uéuertos habra el préximo
once de septiembre?
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Alternativas de futuro en base al pasado
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Trazando el futuro desde el pasado: del éxodo rurall éxodo
urbano"

Karen Goaman

...con el auge del industrialismo y la relativa idgéode la ciencia, la total transformacién de la
sociedad y de la naturaleza fue, por primera veasiderada posible asi como deseada. De este
modo, el imperialismo asume la aparicion de una resg conjunta; mientras un poder
metropolitano evoluciona hacia una mayor eficiensiisticacion tecnoldgica y un control del
entorno, cultiva los mismos motivos dentro de latucas subordinadas y dependientes. En la edad
moderna, la mision de la civilizacién es la cidldn en si misma. Y la idea del progreso se
convierte en un ideal que el imperio y las sociedd@mergentes” presionan para su consecucion.
Sus futuros han sido escritos, porque se asumesgsiepasados estdn hechas polvo y son
irrelevantes [la cursiva es para enfatizar] (Diamond 1974/1 %)

Stanley Diamond encapsula en la cita anterior eflonpor el cual la civilizacion
industrial esta introducida en aquello que subyaigecorpora. Muchos antropdlogos y
anarquistas no son inmunes a este proceso de aacifiody se declinan hacia una
aceptacion a larga escala de una sociedad urbaoatilal como una norma. Los
antropoélogos (Hastrup, 1996), que se sintieronteomados con la destruccién de sus
tradicionales argumentos a pequefia escala, se mubeeia un relativismo
postmoderno y cambian su cometido para estudiardilersidad de culturas
incorporadas a la red de la globalizacién, incles@ndo el sistema disminuye
rapidamente esa diversidad. Muchos anarquistasdsi®ookchin el ejemplo mas
conocido, prevén un futuro basado en formas de aipalismo, una reorganizacion de
la sociedad moderna a gran escala y su ideal dmfiddlo” —un sistema basado en el
transporte, sistemas educativos, hospitales, calies

Nociones bienintencionadas de “pobreza”, “comergisto” y “desarrollo”
respaldan los deseos de las ONGs (y algunos afdgusdy anarquistas) para prever un
sistema global en el cual la justicia social vasdomunidades “pobres” compartir los
beneficios de la civilizacion moderna y sus caltesnsporte, abastecimiento de agua
canalizada y sistema de alcantarillado, hospitatdegios.

En este articulo explico que la creacion de unondel vida no jerarquica y
ecoldgicamente sostenible significa rechazar kteisias a gran escala de “desarrollo” y
recrear las culturas a pequefia escala basadagiemdaEsto significa reclamar mucho
de nuestros propios modos de vida pasados, |ldescestan (con referencia a la
anterior cita de Diamond) tan fragmentados y sonafgarentemente irrelevantes en el
mundo completamente industrializado, que se en@reenh esas areas que ahora estan
siendo colonizadas por el sistema que abarca eflonii objetivo es mostrar no sélo
la relevancia de los modos de vida pasados, simedasidad de recrear formas no
jerarquicas que estan basadas primeramente enodn oe vida de subsistencia.
Sorprendentemente, en la reviRalling Stonese decia recientemente en un articulo
sobre el cambio climéatico titulado “La Gran Emergjah que tenemos que recurrir a la
agricultura de subsistencia.

Es irénico que el industrialismo esté plantands $&millas de su propia
desaparicion desestabilizando el clima, el mundarabkdel cual la vida depende, y
comprometiendo la salud y la fertilidad de esosvjuen en su dominio. Mientras que
los revolucionarios del siglo XIX veian como sueihjo de destruir el capitalismo (y,

“Traduccion de Lidia Ferrete BermUdez.
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en el caso de los anarquistas, el estado), eltimaigsno, por su parte, a través de su
propia dinamica interna de expansion, la constant®vacion tecnoldgica, y la
ideologia del desarrollo, esta4 exponiendo rapidaensu propio objetivo de destruirse a
si mismo, junto a la delicada fabrica de vida qaes¥wolucionado a través de millones
de afios.

Es menos una cuestién de posibilidad que de enrgudento nosotros como
humanos podemos recrear formas alternativas deavitées “del punto de no regreso”
para sobrevivir a los efectos extremos y permité biosfera reestablecerse a tiempo. Si
la biosfera tiene suficientes mecanismos estahtizapara contener los peores efectos
de una creciente acumulacion de gas invernademedeadacion medioambiental que
resulta de la destruccion del habitat del indusri@o y la deforestacién desembocara,
en cualquier caso, en catastrofes cada vez mayores.

No habra sido la primera vez que una civilizaciém caido a causa de un
desastre ecoldgico. El archivo arqueolégico posaehos ejemplos de formas
tempranas de poder centralizado y explotacién dsopas y naturaleza que han ido
mas alla de sus propias posibilidades hasta ebpdeitcolapso (Quinn). Entonces, la
diferencia estaba en que la gente tenia un espaciesarrollado por delante, en el
cual ellos podian recrear sus antiguas formas di& a&ipequefia escala. La crisis es
conducida ahora por la naturaleza global de laresipa y desarrollo industriales el
cual ha destruido tantas extensiones de los eeosst esenciales para la vida de los
humanos y otras formas de vida.

En este articulo abogo por la vuelta a las cudtdeapequefio tamafio basadas en
la tierra como medio para permitir a los humanas)g/ biosfera de la cual dependemos,
sanar y reestablecerse. Aunque mi vision esta nfaya del aspecto anti-civilizacion
del anarquismo (ver Zerzan, Perlman, Watson), tdmi@curro a la perspicacia de lvan
lllich, y mi propia investigacion sobre las relatinente recientes formas de vida en
Inglaterra, donde la practica de la subsistendiaesivio en el siglo XX. Un tema clave
en mi opinién es el uso del pasado para compreodecambios claves que se han
entrelazado para crear una civilizacion industnaluna inclusién de practicas de
subsistencia como clave de la autonomia e indeperae la redirecciéon y el re-
aprendizaje de habilidades perdidas.

Subsistencia, produccion domeéstica, campesinado

Soy muy consciente de que el térmisabsistenciaposee connotaciones de la
satisfaccién exclusiva de las necesidades masasast@ra todos esos pueblos, que a
pequefia escala, viven con el minimo impacto deelasiones de explotacion y control,
el modo de vida de subsistencia no esta siempadban el nivel de “supervivencia”
sino de abundancia, con técnicas para sobrevigieacasez periddica. Esto es tan real
para los humanos como para los animales; las fordeas/ida simplemente no
prosperaran en términos de escasez a largo plazon&tragica ironia que el sistema
industrial ha expandido una creencia en la abunaansuficiencia —los supermercados
repletos de multitud de marcas, el brillo de I@srgire crecientes y siempre mas baratos
bienes de consumo novedosos— mientras agotadas ée crecimiento en la tierra,
haciéndolas cada vez mas inhabitables para losfasnaotras formas de vida.

Espero encontrar una redefinicion o reclamaciéh télenino “subsistencia”
como un grupo de términos intercambiables —camadsin paisanos, el pueblo,
artesanos— para discutir la necesidad de recrpas tde redes de intercambio
reciprocos, locales, que existian incluso en tegla, donde comenzd el
industrialismo, hasta finales del siglo XIX. Rectma palabra “subsistencia” es
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reconocer que todas las sociedades excepto ladasasa el industrialismo moderno,
estaban basadas primariamente en una economidsistsncia —en otras palabras, la
produccién de la cultura y la comunidad, alimentotrps materiales artesanales, y los
medios de conseguir agua y deshacerse de la baswando cobijo, y todo el
transporte, eran producidos en comunidades lotdlsieamente para la familia, para
vivir y no para el mercado comercial o el Estadb.pEoblema con el término
“produccién doméstica”, usado por ejemplo por Rg&dells (1990) es que el término
se refiere al hogar mas que a las extensas y campktles de relaciones reciprocas y
mutuas de barrio que significaron que una granrsidad de habilidades y bienes se
intercambiaran fuera de la economia del dinerodReplora en detalle estas relaciones
de barrio y familiares basadas en el respeto mytteziproco, y es destacable como,
incluso con fronteras, los crecientes centros wbade industrializacion a través de la
Inglaterra del siglo XIX, persistieron hasta el Q9Mills usa el término “campesino”
para describir a los “artesanos” de los que haldadReste término encaja, pero soy
consciente de que el término en inglés conllevanatationes de pobreza y opresién,
contrastando con el término franggaysan/paysanngue contiene una connotacion
mucho més noble del granjero rdfal

Cualquiera que sea la palabra que usemos, lo m@artante es que, para un
modo de vida sostenible no jerarquico y ecolégiemla uno necesitara verse envuelto
hasta cierto punto en la producciéon de comida gsotlementos de la vida diaria- lo
cual sucede en relaciones sostenibles. Esto puesueitirse en pueblos pequefios (o
quizas para mantener la escala correcta, granddsqgs), pero no puedo ver cOmo se
podra permitir en centros urbanos a escala daldades. Las areas urbanas tenderan a
ser un sumidero para las personas que la habgaopmo para las tierras colindantes,
las cuales habran sido cultivadas intensamente qugplir esas areas urbanizadas, o
estaran basadas en un comercio a larga distanciayéndo un tipo de transporte que
es insostenible.

Cazadores recolectores como modelo-inspiracion y@sacion

Hay muchos anarco-primitivistas, John Zerzan egitos, que abogan por la vuelta a la
caza y a la recoleccion, siguiendo un periodo t@ams, quizas la horticultura. Debe
haber areas de tierra donde esto sea posible,npgcbas areas, como Gran Bretafia,
han sido cultivadas o urbanizadas tan extensamgnéepoblacion ha sido tan densa
gue el periodo de transicion seria bastante laRyw. lo tanto, me centro en las
comunidades cazadoras y recolectoras como modeladaeal, del cual se obtiene
inspiracion y al cual se aspira, mas que abogaegtora secas.

Es destacable cdmo los cazadores y recolectonesxeof tantos valiosos
ejemplos de anarquismo y de sostenibilidad ecaddgitla practica. Los Khng San en
Sudafrica no tienen una palabra para definirse cgrapo étnico o sociedad- ellos se
refieren a ellos mismos como personas, como genseaedad tal y como Tim Ingold
ha expresado. No hay relaciones jerarquicas, yagbmestatus conferido a alguien es el

8 Un anarquista amigo mio, desconcertado por ehiotde otro anarquista de disefiar un “transporte
anarquista”, una vez observo que el anarquismaasilosofia campesina en desacuerdo con los tabaj
anarquistas sobre tales sistemas invasivos a g@alaede un término como el transporte. lllich hace
criticas similares de tales sistemas como el deulels medios de desplazarse: las personasdeneb
mundo han usado camiones e incluso calles comoosetti transporte, a pie o con caballos, burros,
carros, etc. La llegada de los transportes motbozade hecho, destruye los medios de desplazanse c
independencia. Las carreteras, antes las mas cemmara el uso de las personas, para su trabaoay p
Su juego, y el pastoreo de animales por sus veremasonvierten, con el sistema de transportes,
demasiado peligrosas para el uso autonomo.
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de abuela o abuelo. Demuestran gran respeto putieiduo, mas que mostrar los tipos
de normas y controles que muestran las sociedade@is mas jerarquicas. Muestran
gran compasion por los animales que cazan, y umr émimo hacia el entorno y la
region que habitan. Sus habitantes estan equibbrazbn recursos disponibles, como
un resultado del lugar de nacimiento, ayudado aaok periodos de lactancia (Lee,
1979; Lee & Devore, 1976).

No tenian practicas ni de cultos de adoracion sirale(que condujera a un
fallecimiento ecolégico por ejemplo en la Isla ds&ua) ni de sacrificios. Con respecto
al tema del sacrificio, el antropdlogo Richard Reldg ha analizado esto como una
forma de apaciguamiento de fuerzas espiritualess@riedades campesinas mas
jerarquicas donde la naturaleza esta siendo méssiamente explotada; el sacrificio se
convierte en un intento de aplacar la culpa cotistige por la sobreexplotacion de la
tierra.

Cazar y recolectar implica mucho menos tiempo &n groduccion de
subsistencia” que en la agricultura (Lee, 1979; &d@evore, 1976; Sahlins, 1974) —ya
gue la comida no tiene que ser cultivada ni losnatés atendidos; sino que todo es
salvaje. Los primitivistas como Fredy Perlman ()98balizan la civilizacién en
términos de domesticacién- de nuestras naturalemasiro alimento y nuestro entorno,
creando una mayor dependencia del trabajo y dgriaudtura. No hay comparacion
entre la experiencia de vivir en comunidad y lasnts de vidas salvajes (un par de
corzos, excitados, orgullosos y libres, grupos oieejps pastando y corriendo, areas
arboladas con zarzamoras, champifiones, hayucomy delicias comestibles) y los
cultivos y rebafos domesticados. Pero la horticalty razas de animales mas
tradicionales que corren en campos y bosques foumagpuente entre lo salvaje y lo
agricola.

El estado salvaje, la libertad y la reciprocidad emuestro mas reciente
pasado

Asi como estoy interesada en el modo en que lcesdoags recolectores (mediante la
guema de arbustos para aumentar la caza menogrpeadquecer los ecosistemas mas
para otras formas de vida que para ellos mismashiém me intereso en cémo las
practicas tradicionales agricolas (mediante pequédfasques, el pasto de ovejas en
valles) también pueden contribuir eriquecimientoy diversidad de los ecosistemas
existentes. Puede que necesitemos reaprender yea &yama de formas de vida, y
cuanto mas reciente aparezcan en nuestra propiaridisnas facil sera nuestra
readaptacion.

La mayoria de personas nacidas antes de 1965imadamente, en Occidente
(y probablemente més recientemente en otras fjemesrdaran algun tipo de contacto
con la naturaleza, como la recoleccion de bayas;hdenpifiones, o incluso la caza
menor, asi como tradicionales formas de ayuda mytteciprocidad entre vecinos.
Estas forman experiencias directas de anarquisnqaatica, y también de areas aln
sin alterar por el impacto de la industrializacifws nacidos después de los 80 son
quizas la primera generacién que no ha conocida atisa que un modo de vida
completamente industrializado.

Me gustaria incluir aqui algunos breves ejemplrs flustrar cuan reciente es
este hecho, incluso en Inglaterra, donde todavigreservaban formas antiguas de
experiencias naturales. Un testimonio de R.C. Kof®Rirria, 1985), nacido en torno a
1900, describe su infancia en la primera parteSggb XX, antes de la Primera Guerra
Mundial. Su abuelo habia sido pastor, y su padrgranjero que consiguié para su
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familia un casa rural, libre de renta, una vaca piges familias, y un cerdo para cada

familia. Cada familia conservo sus pollos y cultorafruta y verduras en los jardines.
“Creo que en esos dias viviamos bien. No habisesae alimentos, pero el dinero era otro tema.
No habia mucho, pero viviendo en un lugar comoalteen los afios previos a la Primera Guerra
Mundial, no era una desventaja para nuestros nifosualquier caso todos los nifios en la escuela
estaban en la misma posicion” (Murria, 1985: 204)

En sus propias palabras, el campo de West Dorsededél crecio era “salvaje y
primitivo”, rico en flores silvestres (primaveragpletas, primulas, tojos, madreselvas,
escaramujos) muchos arboles y animales salvajanifi@s, comadrejas, conejos,
murciélagos). Casi cien cabezas de ganado de Dgastaban en el area, uno o dos
caballos de Shire y ovejas, todos vagaban pordisas, y los encerraban una vez al
afo (1985: 201). Tres familias compartian lechetiwidades tales como ordefar, las
matanzas de cerdos, compras, combustible ( 1925: 20

Los conejos eran atrapados con lazos y grandess,red constituian una
importante fuente de carne. El pan era hecho emobancendidos con lefia de tojo, y
las verduras se hervian en redes en el mismo eetiép{Murria, 1985: 203). No habia
“radio, teléfono, y las noticias de importanciangiee nos llegaban dias mas tarde.
¢Pero qué importaba? La vida era lenta y facilogreléos dias” (1985: 204). Los nifios
ayudaban, por ejemplo, en la recoleccion de laatgmtrecogiendo madera de pino y
pifias para hacer lefia en el bosque alla en el vallguardaban en sacos y lo recogian
con caballo y carro. El doctor mas cercano estalstabte lejos, y la gente viajaba para
ir a buscar al médico en caso de emergencia, campequefia jaca blanca que rondaba
libre en el valle con el ganado. Se podia cogeabalgarlo a por ayuda, pero era muy
dificil de atrapar, por lo que se ataba un pequefsm sobre una cadena en una de sus
piernas delanteras para evitar que galopara yasrlo mas facil de atrapar (1985:
204).

Otros articulos en el libro hablan de la ayudauautntre vecinos, quienes
actuaban como comadronas, ayudandose entre elltifedentes formas. Una escritora
viva en Wiltshire, Joan Church, escribe sobre ctagente se intercambiaba comida:

“Uno podia encontrar un tarro de mermelada en @lés de su puerta y tener una buena idea
sobre quién la habia dejado, quizés sin real rdmgsle pan o carne, asi que nosotros iriamos con
lo que pensaramos que ellos podrian necesitaurEsistema de trueque, de hecho, un sistema que
habia estado en activo durante muchisimo tiempair(ie, 1985: 156).

La misma escritora resume el sentido que ella ldasatisfaccién asociada con la vida
de entonces:

“No habia anhelo de grandes cantidades de dineagellos dias. Uno se enfrentaba a la vida tal
y como era. El ritmo natural de la vida, las estaes, la muerte y el renacer de las cosas, era lo
gue gobernaba todo... Uno no viajaba mucho de forgalae El campo y la casa eran nuestras
vidas y todo giraba alrededor de ellos. Ese ermado de vida en todos los paises. [...] No
teniamos vacaciones, oiamos con interés el diremirds personas, pero no era para nosotros, y
no nos importaba realmente” (Murria, 1985: 155).

Con este breve destello de vida a comienzos d&d Xig, trato de exponer los tipos de
vida que son mas recientes en nuestras historfaidiees de lo que creemos. La
simplicidad y la reciprocidad y el contacto conostly con un entorno no salvaje pero
relativamente sin invadir por los humanos, provetea forma de inspiracién diferente a
aguella que aportan los cazadores recolectoreguawsin embargo, con ciertos puntos
en comun. Y para los que reaccionan a estas deiscrgs argumentando que se tratan
de relatos de gente relativamente pasiva, facilenemttentada con el ritmo de vida, yo
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destacaria que, en una sociedad mucho mas igizllitavida puede ser tan dinamica y
culturalmente rica como la gente quiera hacerlanukivo, las vidas de los cazadores-
recolectores pueden ser nuestra fuente de insfirapara que ellos muestren esa
excitacion y rumor que proviene de una rica culpaticipativa en la cual el trabajo y
el juego son la misma cosa.

Parece que el industrialismo tard6 mucho més ipsac los ritmos naturales de
las personas y el deseo para la reciprocidad gedaino podria imaginar. Ahora quiero
hacer un giro hacia los aplastantes efectos deadtopindustrial para explorar con
mayor profundidad cémo esto se desarrollo, y Hagar a un alivio mas preciso de
gue no existe justificacion para retener la obraascarén, el resultado final, de esta
transformacion masiva que hoy dia esta tan asentada

¢, Capitalismo = industrialismo, civilizacion = el E&ado?

El sistema industrial es revolucionario en todasféamas de sociedad en la historia de
la humanidad. Los antropdlogos tales como Eric Wdfi82) y Stanley Diamond
(1974/1987) han contribuido a una historia antrégigh que permite un entendimiento
expropiacion de los campesinos, el cercamient@adierira, la agricultura capitalista (o
capitalismo agrario) y la creacion de trabajadsiedierra que no tienen otro acceso al
sustento si no venden su trabajo. El giro novedosoparado con otros imperios,
estados, civilizaciones y manifestaciones de sadiesl jerarquicas, es la creacion de
ambas, tierra y trabajo, como una comodidad, para@nprado y vendido.

Todas las otras sociedades han estado basademparmente en alguna forma
de economia de subsistencia; aunque las jerargudsscentros urbanisticos presionen
a los campesinos para que paguen impuestos yadsibytpermitan el desarrollo de
élites sacerdotales y burocraticas, y artesandecelprincipal de produccion sera para
la familia y las necesidades de la comunidad.

Con el sistema mundial que emergid, se reparteesdb del mundo para la
administracidon por el modelo europeo de la nacgiae®, explotando esas tierras para
el cultivo, minerales y personas, y con la intéoadion de este proceso a través de la
“globalizacion”, es dificil imaginar como deshaderque tan rapidamente se ha dado
por sentado como norma. Lo que los liberales, cgas®mnistas, socialistas y muchos
anarquistas tienen en comun todavia es el deserslgusticia social en un mundo que
ellos solo pueden prever reteniendo en gran parferina y el contenido del sistema
industrial -en otras palabras, sus visiones noeferen a una vuelta radical a una
economia de subsistencia, incluso aunque ello paar el Unico medio para deshacer
el grupo de procesos clave que constituyen la en@nimdustrial.

Por el contrario veo la ruptura que supone lasirhlizacion (con su forma y
contenido) —como economia, como conjunto de ratasicsociales y como relacion
instrumental y de explotacién entre las personas yaturaleza— como algo tan
destructivo e inherentemente insostenible que mirggfluerzo vago puede reformarlo o
crear un mundo ecolégicamente sostenible. A looladg nuestra historia, nuestra
atencion principal ha sido hacernos con nuestressigtades diarias de agua y alimento
asi como la artesania, la cultura y la comunidadndustrialismo es la divisién de la
gente, sin autosuficiencia, independencia y sudsigd, hacia un sistema elaborado y
global basado en el comercio y servicio de masasn ya maquina compleja del
“desarrollo”. Los escritos de lllich (1973; 198199R) han constituido una importante
critica a esta emergente ideologia del desarrglidel modo en el que el desarrollo
occidental destruye las formas locales de aprejedizke curacion, de obtencion de
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agua, de eliminacién de residuos, de movimientoedi, para luego reemplazarlos por
modernos sistemas de escolarizacidn, hospitale®feede salud, e infraestructuras de
agua canalizada y aguas residuales, y carretegasvestigacion de lllich se centré en
los cambios alrededor del siglo XII en Europa, gsd a la erosion de la autonomia de
las personas, las comunidades y una forma de widda eque una economia de
subsistencia prosperaba, previniendo a todo el mdadser dependiente de un salario.

Dada la conmocién de esta ruptura, quiero expeneproceso clave. Fue en
Inglaterra donde se creé por primera vez el pqoaadiel capitalismo industrial, y quiero
incluir un breve andlisis de cémo las élites (y #ites emergentes) en Inglaterra
aprobaron la radical transformacion de destruir Vestigios del campesinado en
Inglaterra, sus comunidades, y su economia destabsia, para dar paso al capitalismo
agrario y al mercado impersonal.

Antes del industrialismo, el campo en Inglaterasistia en una economia de
subsistencia ante todo basada, en primer lugarampos abiertos, divididos por lineas
y cultivados por individuos y sus familias segus secesidades; en segundo lugar, en
los campos comunes, dirigidos segun la practicadooyn costumbre; y tercero, las
tierras comunes de mas all3, las areas de tieora&siltivadas (bosques, brezales, etc.)
entre los asentamientos, en los cuales la genta pem costumbre derechos para que
sus animales pastaran en ellos, para recoger ledalectar frutos salvajes, etc. La
comunidad estaba sujeta al sefior local, pero ergrado de control, no obstante
variable por el pueblo en asuntos econémicos yaksc{(Newby, 1987: 11).

Mediante una complicada serie de intervencionesstps en marcha por
secciones mas ricas y poderosas de la sociedasigionllevando el cercamiento de
las tierras y nuevos enfoques directivos, un nuaden se desarrolld sobre el que la
tierra, el trabajo y el capital se convirtieroncemodidades, compradas y vendidas bajo
las condiciones de competicion del mercado. Lo cpeaba para la naturaleza de la
produccién no era las necesidades de subsisteadis gproductores de alimento, sino
los célculos de rentabilidad. Una tierra consigtemt derechos habituales y practicas de
subsistencia se transformé en un nuevo orden de<lde terratenientes, granjeros
capitalistas y trabajadores sin tierras.

El cercado significé la eliminacion de los dereskie los plebeyos y un acceso
habitual a la subsistencia, jugando un papel obavia creacion de una nueva clase de
trabajadores asalariados. Antes, las personas rhakisido trabajos asalariados
ocasionales, siendo durante muchos siglos, empdEsaonstruccion a gran escala,
como el trabajo de astilleros. Pero aquellos cabajos pagados, peridédicos u
ocasionales, tenian acceso a las comunidades yoraé®drnde subsistencia cuando
guerian, y ellos no dependian de los salarios.

“Tales cambios (tierra, trabajo y capital obreroncocomodidades, y competicién de mercado) no
sélo entrafiaban la creacién de condiciones de poatiu rentables (acceso a mercados,
tranquilidad de transporte, continuos avances eduyatividad y precio-calidad) sino la creacion

de nuevos compromisos sociales que facilitararedicondiciones” (Newby, 1987: 11).

No es necesario decir que habia mucha ira y rasiatecontra los efectos de la
ocasionalidad del trabajo, el aumento del precitbd@limentos, la creciente pobreza y
la incursién del mercado impersonal (Newby, 19&728). Los disturbios, en forma de
incendios y destrozos son mas conocidos que lateasia contra el transporte de
comida hacia fuera de las comunidades que antesceenian. Como aldeanos locales
presenciaban, cada vez mas, como la comida que batu cultivada localmente se
transportaba fuera de sus comunidades, destindda erecientes areas industriales
urbanas, por lo que actuaron para detener aqueimenio de comida. Esto fue tan
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extendido y tan problematico que en 1795, el Pamfdm acordé compensar a los
granjeros por las pérdidas provocadas por aquatltss de resistencia (Newby, 1987:
31).

Una cita de Cobbett escrita en 1826 destacadadia de este novedoso traslado
de la comida local a zonas urbanas:

“... Agqui vi en una sola granja de una yarda mas cardilla que necesitarian todos los habitantes
del pueblo multiplicado por cuatro... pero mientras pabres criaturas que producen el trigo, la
cebada, el queso, la carne de cordero y terner@en de las patatas, un malvado canal proviene
gentiimente de la parroquia jpara llevarse el trygeodos los bienes a los consumidores de
impuestos y sus clientes en el Wen (Londres)! sks entonces, “una mejora™? ¢Es una nacién
mas rica para los que se llevan la comida que equsieses la trabajan, y dandosela a los hombres
de las bayonetas y otros, quienes se unen en gramsas?,... “.

Debemos observar este fendbmeno como la rupturacgastituye. Vivimos en una
época en la cual el movimiento en masa de alimgnkasiependencia que esto entrafia,
(para otros, la produccion de comida), y usar nreqid y transportes, se da como
inherente. La mayoria de las visiones alternatdsidn basadas en alguna continuacion
de este comercio de comida en masa, mas que eetarna a una economia local a
pequefia escala o una economia pueblerina. Un cegriesautonomia de los alimentos
es crucial para la autonomia general, ademas deuparsostenibilidad a largo plazo.

“Produccion y consuma”; la campifia y el centro urlano

Hay otro angulo desde el cual abordar estos canchigss y ese es la forma por la que
una economia de subsistencia, donde las persondscgn para su propia familia y
para el pueblo, se parte en dos por la separaa@bmprdceso de produccion y del
consumo. Entre los dos esta el creciente conjumtéugrzas de mercado” impersonales
gue se unen entre si (Newby 1987 p.11).

Esta separacion refleja la creciente separacifme ehcampo y la ciudad, y la
merma gradual del campo con economias basadasagiedania que estaban ligadas a
la vida agricola. También refleja una crecienteasmpon de la persona de una conexion
intima con la tierra y de la independencia queetiengente que se autoabastece, dentro
de una red de relaciones reciprocas. La separasiéompleta con el movimiento hacia
espacios urbanos, donde esta conexion intima qgikada y las relaciones reciprocas
de comunidad, gradualmente destruidas.

Al trabajador no se le necesita s6lo como obreeo fé@brica sino como
comprador de bienes previamente provistos porddyacion familiar. Para la sociedad
industrial, la modernidad, esta basada en el cientmde la riqueza, y el crecimiento
continuo de la economia. Un factor clave aqui egsel de la maquinaria, que Wolf
identifica, por ejemplo, junto con el trabajo nantserado y la inversion del capital
para crear mas capital, como un componente prindigacapitalismo industrial. Una
vez que el capital es invertido en maquinaria, estquinaria sélo puede ser usada para
pagarse a si misma a través de la produccion mdsivg@enes, y éstos necesitan ser
vendidos a una nueva masa de trabajadores asakariatiora desposeidos de una
economia de subsistencia de produccién familiardencial para el crecimiento de la
economia el desecho y la moda, y una cultura delianiBerger, 1972) en la que cada
clase persigue a la otra para imitar la riguezaustas de aquellos mas altos en la
jerarquia; asi muchas de las practicas que laomssdan por hecho como algo
esencial de la “libertad” son simplemente la repméscion de las necesidades del
capitalismo industrial.
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Quiero desarrollar ahora el argumento mas deter@dte citando algunas de las
tipicas objeciones al abandono de la modernidadhgaen sus proponentes. Estos a
menudo se centran en nociones de movilidad y “botes”.

Lugar, movilidad

La movilidad ha sido siempre un aspecto importpar@ nuestras vidas como personas
no industriales. Los cazadores-recolectores se emusggun la estacién, ambos hacia
diferentes emplazamientos rurales para explotavasu@lantas y cazar, y para las
reuniones de temporada de comunidades mas grapde®jémplo, se cree que las
cuevas con pinturas rupestres mas importantes édtamira eran el lugar de reunion
para cazadores-recolectores del Paleolitico supetios cazadores-recolectores viven
en grupos de, digamos, 15 a 30, pero conocen aasugtupos, yéndose a otros
cuando ellos quieran, sobre todo para evitar fiiwes y conflictos.

Esto puede ser nuestra inspiracibn para imagimarmodo de vida de
subsistencia reciproca. Pero mi entendimiento deéda rural en Inglaterra era que
habia més movimiento y circulacibn de personas lgugue permiten nuestros
exagerados prejuicios modernos y los malentendi®&demos que habia ferias
periddicas que traian gente de una amplia arelstmen el siglo Xl, las conexiones de
la gente se extendian mas alla de las aldeaspatasquias, estando los matrimonios a
muchas millas de distancia (Lennard, 1959: 20-R4d)evidencia genética muestra un
desplazamiento de mujeres en particular desdentihemte hacia el Este de Inglaterra
durante muchos siglos.

Los medievales marcharon en peregrinacion, viajao grandes grupos en
viajes presumiblemente realizados, si los cuenw<Haucer son de fiar, mas por
razones sociales que por razones espirituales. Weulog personajes de Chaucer eran
ciudadanos mas que campesinos, el caso es queildday los viajes eran parte de la
vida de entonces, y todos estos tipos de sucesostiam diferentes formas de contacto
social, conexiones, compafierismo e intercambiaeteeb, productos e ideas.

Sin embargo, nuestras percepciones modernas olvigste hecho, o bien lo
recuerdan con una falta etnocéntrica de admiracdi@h.movilidad se presupone de
algin modo inferior al transporte de masas de laamodad, con su industria de
turistas internacionales, el “ecoturismo”, los spnd para excursionistas y la
hipermovilidad. Aquellas personas acostumbradaa wida urbana moderna no son
capaces de aprobar una existencia a pequefia d@sc@ado en cuenta que, por
ejemplo, la vida de una aldea del siglo XIX temileg “horizontes cortos” o carencias.
La idea con la que crecimos es que viendo un giiamero de personas cada dia como
lo hacemos en pueblos y ciudades, lugares en sio@ gran mayoria de la gente que
conocemos cada dia son extrafios, es de algun mosioliberador, excitante y ofrece
horizontes mas amplios; por el contrario la vida ute aldeano es nula, €l o ella
conocerd sus vecinos bien pero permanece en ltsaages confines de la vida rural o
aldeana.

Mientras que muchos ven caracteristico de la vidal la soledad y el
aislamiento, puede que sea exagerado por nuestcapp®n de una agricultura
intensiva, trabajada por maquinas y muy poca geme;ontraste con el campo que
antes estaba lleno de gente haciendo cosas, arsegindo, desherbando, cercando.
Newby muestra cdmo el campo del siglo XIX en Irglat fue mermado de su previa
actividad artesanal, ya que se desplaz6 por el mtionge la produccion industrial, y el
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campo se convirti6 en una economia principalmerdejgra. EI abandono del campo
de la gente se observa incluso en los Gltimos 6 &fi

Aquellos que juzgan tiempos pasados parecen ollodaextensos estudios que
existen sobre la soledad y aislamiento de los mddogda urbanos y suburbanos, sin
mencionar la fealdad y la suciedad de los alredsdiodustriales. Segun el antropdlogo
de principios del siglo XX, Manilowski, en su estudie losislefios Trobriand no
habia gente que se casara —cada uno tenia un cemogafiado por Diamond 1974/
1987). Comparar esto con las dificultades experiatas por la gente en las sociedades
urbanas occidentales por encontrar compafieros a@isjado al matrimonio. Los
publicistas ahora explotan la necesidad de la athistlacionando, por ejemplo, las
patatas fritas y la cola con grupos de jévenes @snigas comedias de situacion como
Friends, Cheers, Seinfeld muestran a un grupo d®pa&s conectadas intimamente con
las vidas de cada uno de ellos de un modo desamariciertamente raro en el
occidente urbano-industrial; las telenovelas dbsarivecindarios conectados de un
modo similar totalmente opuesto a la mayoria detasdentales, que conocen a pocos
de sus vecinos, si es que conocen a alguno. Laeglidad se convierte en un gancho
para gente sumergida en el experimento de ver wppgiie personas confinadas en un
solo espacio; los observadores prefieren ver estaalidad antes que la realidad de sus
desubicados vecindarios. Los servicios informaficmnscientes de la dificultad que
experimentan los mas jévenes asi como las perso@igsnayores para encontrar pareja,
comienzan a extender sus servicios a los menor88 déos. Visto desde otro angulo,
la modernidad, la vida urbana basada en la colaederlargas distancias gracias al
transporte motorizado, es estatica y agobiante. 8uoszontes son quizas
geogréficamente “mas amplios” pero el viaje es premel mismo, y los destinos
homogéneos. La gente ha observado como ahora hayeguiefia variacién regional en
las areas urbanas, caracterizadas cada vez mdaspmismas cadenas de empresas
transnacionales.

lllich ha mostrado bien como la gente tradicioratte tiene los medios para
trasladarse- a pie o con animales de monta- y dantalzada es tradicionalmente su
lugar comun, un sitio donde poder moverse a salwode jugar, y donde los animales
pueden ser pastoreados por sus veredas. La déstrute estos comunes ha sido la
pérdidade la movilidad: donde antes ibamos cuatro o cintmancho de los estrechos
senderos y caminos, ahora el trafico motorizada yelocidad peligrosa ha destruido
nuestra autonomia. La gente en Inglaterra aun pwededar como caminaba a lugares
de hasta 50 millas de distancia —a través de acam@aminar les daba un alto grado de
autonomia, viajar gratis.

“Horizontes”

Quiero ir mas alla en la nocidén de “horizontesess$tos” a menudo proyectados sobre
nuestros predecesores en los campos europeosesgiomar generalmente los pueblos
de reducido tamafio. El estudio de Newby, al queeyanencionado, es un buen punto
de partida, ya que Newby analiza las comunidadelosi@ueblos anteriores al siglo
XIX —mostrando su autosuficiencia, independencidiversidad econémica (Newby,
1987: 77). Una vez que esta vida rural es aplastaelale toda relevancia para él, y su
criterio para medir la experiencia del campo paserael granjero empobrecido del
siglo XIX, cuando los procesos directivos e indais se han abierto camino

" Un granjero, nacido en 1921, es citado mientraeaba que “pero no es igual que como solia serlo
cuando yo era joven. Parecia que habia mucha genthi, en el campo (Borden, 2001: 31).
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firmemente. La “estrechez”, los “horizontes corto&’ este granjero se convierten en
una justificacion implicita para las “aspiraciomedturales” y el traslado hacia un modo
de vida urbano.

Los prejuicios e interpretaciones erréneas de Newmpiezan a ponerse en
evidencia cuando hace un juicio sobre las expreside protesta —los disturbios y otros
actos de resistencia- los cuales surgian contcaelziente miseria de los trabajadores
rurales. Parece mostrarse reticente a dar una etarggbrobacion a la forma en que la
resistencia se expresaba: Newby reconoce quedasgliibs son una reaccion contra la
creciente pobreza y los cambios en las relaciomealss rurales:

“Nunca mas fueron reguladas [las relaciones sadigler la tradicion y la costumbre, ni siquiera
en un sentido benevolente de la obligacion sosiab por la impersonal y cada vez més dura
realidad del mercado” (Newby, 1987: 32).

Pero no da crédito a la expresion de protestaduiérs disturbios como “reaccionarios,
expresando un deseo de vuelta atrds a la sociedaldbasada en la costumbre y la
tradicion que ahora era algo obsoleta”. Ademasqgeague ve este deseo como algo
basado en una falsa premisa, como surgido de algsy el sentido mitificado de
como las cosas eran antes. “La Unica alternativa deal ellos pudieron concebir era el
modo de vida que habia existido antes de que esubias se produjeran, a menudo
ensalzados por un sentido poderoso de nostalgia haa Edad Dorada pre-capitalista
un tanto mitica. Un tranquilo ‘merrie England’ ddides comedores risticos de ternera
podria tener ciertamente algo de base, pero erfiagitan con suficiente influencia para
actuar como punto de partida para la protesta autralvés del tiempo”. (1987).

En el parrafo anterior, los prejuicios de Newbyetmocentrismo y la falta de
objetividad son claros: resta crédito de dos manataimpulso de los trabajadores
rurales a afirmar su modo de vida anterior, bagadda costumbre, la tradicion, las
relaciones reciprocas y los medios de una econamigubsistencia mas diversa.
Primero, Newby presupone que los trabajadores @odgdeberian?) haber escogido
otras perspectivas (¢, marxista?, ¢socialista? rgJlpeque les hubieran permitido otras
visiones alternativas (¢vivir en una ciudad conabdjador asalariado, quizas?). Y
segundo, sus deseos de retornar a una forma deawiddor no obtienen si quiera la
oportunidad de mostrar una toma realista de egtariexcia, sino que se dice que estan
inundados de nostalgia, mito y, por implicaciomdiasefiales de todos los adornos de
la leyenda de Arturo —la Edad Dorada del ‘merrigl&md’.

Newby intenta entonces alcanzar una perspectighisforica para sostener sus
insustanciales argumentos caracterizando los esaé John Clare y William Cobbett
con esta misma percepcion nostalgica, aparentemdtita, de un modo de vida rural
bajo amenaza. Este argumento no ha sido exploradostanciado y simplemente se
cae: tanto Clare como Cobbett escribieron desdeenpariencia realmente vivida —
Clare fue un granjero y Cobbett narrd sus obsemwasi de la vida rural en Rural Rides,
en la que aboga por una economia de subsistemigpandiente y autosuficiente. Los
poemas de Clare explorando su intima conexién@omturaleza y su experiencia de la
comunidad aldeana y la actividad compartida (Raving Summerfield, 1964) son
rechazados como mera nostalgia del ‘merrie Englandl detallado conocimiento de
Cobbet sobre la vida rural esta confiado a un&wisbbre-romantizadale un modo de
vida obsolescente. Todo esto sugiere por tantolagupreconcepciones de Newby no
pueden ser discutidas ni expuestas de una marstdaidcamente respetuosa.

Los prejuicios de Newby aparecen mas tarde ebrel ¢uando ha observado el
destino del granjero victoriano. No esta claredilibiera gustado proyectar sus juicios
sobre los ‘estrechos horizontes’ del trabajadorishattempos pre-victorianos;
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simplemente es tomado como presupuesto que el wieftp de vida se ha terminado.

Ve la migracion de trabajadores rurales a las deslan parte como guiados por los
‘horizontes limitados’ “paulatinamente ensanchadeslos granjeros” —una creciente
percepcion y paciencia por participar en un mumds amplio més alla de la puerta de
la granja y de la parroquia”. Segin Newby, estabssttambién influenciado por la

ensefianza en las escuélas

“La educacién efectiva después de 1870 indudabl@meivo una influencia profunda en las
aspiraciones de los granjeros” (Newby, 1987).

Newby mantiene que “con la creciente educacién gesibilidad a un mundo mas
amplio vino el reconocimiento de la aldea tipiceakicomo un lugar mas aburrido y
menos atractivo donde llevar a duras penas la eexist diaria. El creciente
conocimiento trajo el aumento de expectativas yindatisfaccion”. Aunque Newby
garantiza que el éxodo rural sigui6 al fracascadeansformacion de la estructura de la
sociedad rural, de ningin modo ve que esto hayaisigedido por una ‘aspiracion
cultural’.

Las implicaciones de los pronunciamientos de Nesdyyrelevantes ante la cita
de Stanley Diamond al principio de su articulo. Kgwiene en cuenta que cierta
semblanza de una comunidad aldeana habia existids de que se desarrollara el
industrialismo. De ningln modo, esta forma de Vidhia sido creada obsolescente —el
pasado de la gente es asumido como roto, irreleyvansu futuro, escrito— con la
justificacién de que esto representa una apereiud antes limitados horizontes como
trabajadores rurales. Hacia un lado y hacia el, gioy tanto, hacia la vida urbana
industrial, donde los horizontes se ensanchan aHaccarretera llena de tréafico, las
oficinas de jornada completa o el trabajo de fébrlas vacaciones periédicas para
aliviar el aburrimiento, y la vida repleta de obgsin uso y el tiempo empleado viendo
la television...

Anarquismo y antropologia

He recurrido a la antropologia, o al menos a |tk antropoldgica, para presentar mi
conviccion de que el Unico camino para salir delspnte momento de destruccion
medioambiental y miseria es el modo de vida quesimdustrial y que se separa de la
forma y el contenido del industrialismo —sus redaes sociales, centros urbanos, y sus
complejas divisiones del trabajo en el que un ikgatente pequefio nimero de
personas proveen de alimento a la gran mayoria dgerite a través del sistema de
mercado. Esto tratar4 de recrear alguna forma deoetia de subsistencia basada en
comunidades aldeanas de pequefia escala —cultwadalsaen la tierra que mantiene la
autonomia sobre el alimento y la auto-dependencél.|

La poblacion no sera capaz de exceder la capadelasha region. Esto implica
una reduccién de la poblacién en muchas areas dien, particularmente todas las
regiones urbanizadas y la Europa Occidental enrgkndientras la actual crisis se
desarrolle, habr4 en todo caso una pérdida pregrede la vida por catastrofes
ecolbgicas y climaticas, pero la poblacion puediiciEse dramaticamente en unas
pocas generaciones al limitar el tamafio de la farait uno o dos nifios. Si los medios
locales de curacion fueran adoptados en lugaristelnga moderno intervencionista de
seguridad social, permitiria una mayor diversidadfarmas de vida y el gradual re-

8 Compara esta vision afirmativa de educacién codada por Leo Baxendale (1988), quien ve la
educacion estatal como la inculcacién de la metgdlcapitalista.
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establecimiento de los ecosistemas. Daniel Quinndéscrito evocativamente los
medios por los que la especie humana se ha megtifdi fuera de control, amenazando
la base de su propia supervivencia al destruiedade las formas de vida de las que
depende.

Aquellas personas que tienen estos tipos de wsioadicales son a menudo
acusadas de recordar los arranques violentos dedPein Camboya. Pero esto no es un
programa totalitarista. Es una estrategia quesala gente un medio de sobrevivir a
la crisis venidera. Un éxodo de las areas urbamssce inevitable mientras la vida
urbana se vuelve mas fragil —a través de las seguizndaciones, o el abastecimiento
intermitente de alimento asi como el suministror@ético que interrumpe los sistemas
de transporte de los que dependemos. Son aquelidsabilidades de auto-dependencia
y en formas de vida de subsistencia quienes nossknstendran sino que llegaran a
ser solicitados para ayudar a la gente a re-apresg#s habilidades de las que ellos
fueron despojados en los siglos XIX y XX.

Si todo esto estd acompafiado de la memoria consae cdmo la civilizacion
industrial casi destruye la propia vida, nadie eodva repetir el mismo error. Y si los
ideales del anarquismo son respetados, no hahngjirede aquellos mismos poderosos
gue primero nos desposeyeron, expropiaron nuegsiessas y comunidades, y
procedieron a vendernos como un mito de la rigyelm modernidad. La verdadera
autonomia siempre implica autonomia local de altme@reo que es de nuevo Stanley
Diamond, un marxista mas que un anarquista, coengestoy en deuda por la idea de
gue aquellos en el poder son separados del ampsagarados de su independencia,
autonomia y control que llega con el haz-las-cpsasgi-s6lo, con otros como iguales.
Con esta separacion, los que ostentan el poderpa@den expresar un sentido de
control controlando a otra gente. Quizas esta esitade la jerarquia, la civilizacién, y
por ultimo, de la civilizacion industrial. Una eaonia de subsistencia, por el contrario,
es participativa y garantiza la conexion intima tmaturaleza y con cada uno de los
otros que la civilizacion industrial impide. Es stre deber reclamarla.
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Buscando el camino de vuelta a caSa

John Zerzan

Es duro decir que en términos generales estamdgepdo la lucha contra la alienacion
y la degradaciéon medioambiental. Es evidente queitgas aproximaciones han fallado
completamente, y me parece que la gente esté hilssedgo diferente. Pienso que la
anti-globalizacion es un buen lugar para empeZabdar sobre la situacion en la que
directa y practicamente nos encontramos. A padilSéattle, una buena razén para
hablar de anti-globalizacion es que no existe Watanente una anti-globalizacion
todavia. La izquierda, toda la izquierda, no tibasicamente ningln problema con la
globalizaciéon. Hay luchas contra sus excesos pearohay una negacién de la
globalizacion en si misma, de la totalizacion delea mundial de alguna manera. Es
por esto que algunos de nosotros pensamos queadeérdecir no a todo esto. Decir no
a la globalizacién y al imperativo totalizador yagslarizador que es la globalizacion.

Como anarquistas pensamos que la meta es un nuueoo necesite ser
dirigido y, en este sentido, no nos importa qugéedté dirigiendo. ¢ Qué tipo de mundo
necesita ser dirigido? Una fuente ahi, antes d&& adelante, es el estilo de vida de los
indigenas: en lugar de un mundo global, un mundizaimente descentralizado, en el
gue nuestros ancestros han vivido por mas de diienes de afios, sociedades de
bandas, es decir, pequefias comunidades cara aRsenso que es duro resistir la
verdad de que no hay ninguna comunidad que noassaaaccara. Eso no es comunidad,
y la expresion es utilizada continuamente por ssiougero creo gue esta extinguida.
Se nos dice que ya no necesitamos la comunidadlagtie nos dirigimos rapidamente
al ciberespacio de la comunidad virtual. Lo cuatnesitira, y no puede haber una lucha
por la comunidad contra todas las fuerzas demaisteo, mediacién y dispersion. Se
pueden decir varias cosas mas sobre esto antesadeaa mas. La primera es que las
culturas indigenas, las comunidades indigenas) est#badas si la globalizacion tiene
éxito. En la introduccion de la biografia de Guybbsl, se pregunta cémo la actividad
humana se ha convertido en tan nociva para lahiudaana, para la sociedad humana.
Y por supuesto para las otras especies, no sédpaida humana.

Podemos empezar a apuntar un par de ideas qué apartropélogo Marshall
Sahlins. Afirma que cuanta mas cultura simboliciiesge, mas trabajo hay. Lo cual es
un enunciado muy amplio, hay muchas fluctuaciosesno se porqué es cierto, yo no
soy Marshall Sahlins, pero el hecho es que hoyayootra cosa que mas y mas trabajo.
Otra cosa que indic6 es que los pueblos cuyas idades son escasas viven en la
opulencia, incluso si no tienen nada, e inversagme@nte que continuamente consume
mas y mas, son pobres, no importa cuanto poseanpaviece que hay algo que
podemos hacer con esas verdades. Estoy pensandio @éebate televisado hace un
tiempo en el que un ecologista estaba tratanda@aeadar a Henry Kissinger sobre el
problema medioambiental. Esta persona estaba pmgobre la mesa lo insostenible
de la direccién de la sociedad y como no estabeier@o nada al respecto. Y yo pensé:
«jOh! ¢Qué va a responder? No tiene respuestaeptaacritica». Pero, de hecho, la
respuesta de Kissinger fue muy sencilla. Le digs& tipo: «jOh! Entonces tu quieres
tener una buena casa y un coche, y todo eso, pero guieres que nadie en China o

PTranscripcion de la conferencia del 8 de mayoGE62n El Puerto de Santa Maria (Cadiz).
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India tenga lo mismo que tu». Y este ecologistajsedd sin respuesta, porque no
estaba preparado para cuestionar la sociedad deiroon Tal vez sea el momento de
hacer eso exactamente, incluso aunque la izquierdsté interesada alin en hacerlo.

La Modernidad o la sociedad de masas estan basadasproducciéon en masa,
y la produccién en masa significa necesariamendesoniedad de consumo de masas y
de cultura de masas, todo de masas. Walter Bengdijnique la produccién en masa es
la produccion de masas, y menciono que esa masdit es la produccion de personas
consumistas y pasivas que habitan el mundo modé&matras palabras, pienso que
debe haber un cuestionamiento y un cambio radicqueremos ir a algun sitio. Al
menos, podemos argumentar que si seguimos acedtngdmesunciones de la sociedad
de masas las cosas s6lo van a seguir empeorarido/eSa haber un incremento en las
masas Yy la deshumanizacion que estamos presencigndb catastrofico colapso
ecolbégico que estd empezando a ocurrir. Hay unatwpdad para un marco muy
diferente o para otro tipo de vision ante estobleronas de la masificacion.

Y hablando de como las cosas van a peor, es el monte hablar sobre
algunas cosas que tienen lugar en Estados Unidosenios que vivir con algunos
desarrollos patoldgicos realmente terrorificos. éhaas hablar de los homicidios
multiples, de los que probablemente hayan leide,igluso incluyen a nifios que van a
la escuela y disparan a mucha gente. Pero tambtémes llegando a unos niveles de
estrés, ansiedad y depresion espantosamente edevdwlo de las Ultimas cosas que ha
aparecido en las noticias de la television es gtenta millones de personas en América
—Estados Unidos— no pueden dormir. Parece quaneicitamiento sexual masculino es
cada vez mas dependiente de la tecnologia farmez el viagra. No voy a seguir con
toda la lista, pero esta es la promesa de la viddema, de la vida industrial y
tecnolégica moderna. No importan las ideas queatgrg gente siente que tenemos una
vida fria, fea, incluswacia En las sociedades mas desarrolladas, como Edthmidss
y Japon, se ven las cosas mas extrafias.

Voy a realizar dos breves citas. Una de ellas esadeault. Michel Foucault
dice que en la actualidad las relaciones humartds @sevitablemente cada vez mas
tecnologizadas. Por otro lado, Frederik Jamesanglip posmodernismo es lo que se
tiene cuando el proceso de modernizacion se ha letadp y la naturaleza ha
desaparecido. Podemos hablar de cuanto hay de eerestos comentarios, pero la
verdadera cuestion esitgevitabilidad la rendicién que estos comentarios manifiestan.
En la base est4 la aceptacion de la sociedad tegicaly su curso.

Podemos realizar algunas afirmaciones sobre laolmgia, que esta muy
relacionado con el nucleo de esta idea de cuestiangociedad en un nivel mas
profundo ¢, Cudl es la naturaleza de la tecnologéa®oS dice que la tecnologia es algo
neutral, que todo depende de como la utilicemos Blehecho es que la tecnologia es
la corporeizacion fisica de la sociedad, encarrsavialores mas profundos de su
sociedad. En otras palabras, entre otras cosaaynmainera de separar la tecnologia de
lo que es dominante en la sociedad, de sus vdlandamentales. La tecnologia de la
sociedad de masas expresa los valores del distaieci®, eficiencia y estandarizacion.
Y si queremos tener placer, relaciones cercanasly b demas, no podemos usar la
tecnologia para esas cosas. Pienso en la imagenadenujer mayor japonesa en un
hogar para ancianos —hay muchos ejemplos per@esieo de los que mejor lo ilustra—

, estd como en una cabina y se ve su cara comanpoventana. Esta en una lavadora,
se pulsa el boton y en lugar de que una persona aadtra, en lugar del contacto
humano, es una maquina la que lo hace. No cremagdie me logre convencer de la
idea de que esa tecnologia es neutral, de quguéalha hecho ese descubrimiento esta
bien. Seria una sugerencia perversa.
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El economista Naredo dice que debemos tener eriecaknoste total de lo que
tenemos en la sociedad. Si miramos el coste de dijwe incluir el coste natural y
social de eso. Y como anarquistas creo que deb@mesen cuenta el coste en libertad.
Porque aquellos que quieren preservar toda la lgiao que tenemos hay que
preguntarles: ¢ Quién crea esa tecnologia? ¢ VY distéda libertad que ella implica? En
otras palabras, esto es un asunto completamente pbro por ejemplo, yo no quiero
bajar a la mina, yo no quiero pasar mi vida enfundicion o en un almacén, o en todas
esas cosas que necesitamos para tener estos rieetlesarrollo. Pienso que la gente
esta forzada a hacer este tipo de cosas, prinapédnecondémicamente. Pero pensando
en qué deberia constituir un mundo liberado: ¢ ddacer que la gente haga esas cosas?
No puedo encontrar la respuesta a eso. ¢ Los ast@agjwan a forzar a la gente a hacer
es0 0 qué? De otro modo esto no existiria.

Todo esto esta estrechamente relacionado con etoade la crisis ecoldgica.
Nos llevan a la misma cosa porque, por ejemplop tel mundo sabe que el
calentamiento global est& en funcién de la indaigtecion. Es un claro indicador de la
industrializacidn. Y Kissinger se refiri6 a Chindralia, especialmente China, que es
donde se esta llevando un programa de industiiégzamasiva que esta acelerando
enormemente que la tierra se esté arruinando ynenaedo. Miles de mineros son
sacrificados por el proceso de industrializaciétacanes. No se las cifras exactas, pero
leemos sobre ello todo el tiempo. Debemos recogdar el holocausto no se pudo
realizar sin el desarrollo industrial de aquellag Los crimenes en masa son otra cara
de la sociedad de masas. No se podria tener ebttotal de la sociedad, la vigilancia
total de la sociedad a la que hemos llegado caspltamente en Estados Unidos.
Podriamos seguir con ello, hay muchas luchas, peresa, no se puede tocar eso. No
importa si esta matando el espiritu, si estad matahglaneta, si esta matando el resto
de la vida.

Una de las claves esta erdiamesticaciomue creo que es una de las dinamicas
mas basicas que nos han llevado a donde estamgsa Weer una par de lineas de
Smohalla, que fue un nativo americano del siglo:XIX

Mis hombres jovenes no deberian trabajar nunca.elapique trabajan nunca suefian. Y la
sabiduria viene a nosotros en suefios. Me pregodias cultivar la tierra: ¢ debo coger un cuchillo
y clavarlo en el pecho de mi madre? De este madmadn muera, ella no podra llevar mis restos a
descansar. Me pides que cave sobre una superfaté@ioa: ¢deberia cavar sobre su piel en busca
de huesos?

Esta es la critica a la domesticacion en unas pEaladistintas a las nuestras. Puede
parecer un comentario interesante, incluso motivagero parece que no tiene
significado en el mundo moderno. Pero podemos former serio, podemos ver el
significado politico que contiene. El naturaliseuPSheppard hizo un comentario muy
interesante que concuerda con esto y seria vakmsodar. Dijo: “las cosas del mundo
actual, como la clonacioén, la nanotecnologia, deeimeria genética, todos ellas tienen su
origen en el proceso de domesticacion”. Quiererapae la domesticacion, primero de
plantas y animales, y luego de nosotros mismase tima especie de logica interna que
la hace ir hacia delante. Y asi ha ocurrido: la eftioacion o el control siempre va
hacia niveles cada vez mas profundos e invasivesd® que eso tuvo lugar hace
alrededor de diez mil afios ya sabemos qué es loaqlieva.

Otra observacion, mas empirica tiene que ver talesastre del Tsunami que
tuvo lugar en el afio 2004. En él perdieron la didscientas mil personas y otros tantos
seres civilizados. La catastrofe sélo afecto a alsndomesticados, incluyendo a los
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humanos domesticados. Los animales no domesticanhsyendo a los humanos no
domesticados, es decir, los pueblos tribales quenwen esa area, sobrevivieron.
Sigmund Freud hace 75 afios predijoLartivilizacion y sus desconteniagie
a mas civilizacion, mayor neurosis en la socie@faque el proceso de domesticacion,
gue puede ser comparado con “romper un caballegalding a horse), es como un
drama y una herida. Si no fuese asi la gente molgeria neuroética, serian como robots
y estarian felices. Pero creo que en un nivel padula gente no se siente feliz y
posiblemente estén preparados para algo mucho ad&slr de lo que hemos tenido
hasta ahora. Agradezco el esfuerzo de traducipaiabras. Quiza sea el momento de
parar y comenzar un debate.

Publico: ¢ Estas contra la tecnologiar seo estas en contra del uso de la tecnologia en
la sociedad de masas? Pues las sociedades de handgsindios también tienen
tecnologia.

Zerzan: Me parece esta una buena pregunta porque a lo ¢grgni intervencién no
explicado qué significa tecnologia para mi. Hay difarencia entre herramientas y
tecnologia. Las herramientas no requieren unaidlividel trabajo, entonces tienes
valores como la autonomia en el trabajo. En cambiotenemos algiun grado
significativo de division del trabajo, entoncesaesbs hablando de sistemas. Sistemas y
tecnologias que implican complejidad, pues necesitordinacion y todo eso. Creo
gue ahi es donde surgio la sociedad de clasesopys las personas son divididas en
roles especializados.

Publico: Esa distincién no la veo yo. Un cuchillo, por ejgm es tecnologia.

Zerzan: Un cuchillo es tecnologia si implica que alguienga que trabajar en la mina
o la fundicién y todo eso. ¢, Tu quieres hacer eso?

Publico: Pero la tecnologia es neutral, depende de conmeR

Zerzan: Eso es completamente falso. Si dices que la tegfalndustrial es neutral, no
sé cdmo puedes decir eso ¢ Es neutral para la?tiges neutral para el aire? ¢Para las
personas?

Publico: Yo voy a incidir sobre lo mismo. Esta claro quelarsociedad actual, la
tecnologia esta desarrollada al menos en un nopenteiento par a lo militar, y luego
se aplica a lo civil. Esa tecnologia est4 desadallal servicio de los que tienen el
poder: el capital y los estados, para que sirven@delo de sociedad que a ellos les
interesa. Eso esta claro. [...] Pero la tecnolegiain medio que el hombre lo utiliza
para lo que quiera utilizarlo. [...] ¢No cree geeis posible el desarrollo de unos
medios tecnoldgicos que el hombre utilizara patdes de la comunidad?

Zerzan: Bien, eso depende de a qué tecnologias te reflerd$Si te refieres a fuentes
de energia para el mantenimiento de la tecnologitadsociedad industrial —edlica,
solar, etc.— esto no es de lo que estoy hablaratque no creo que eso sea una buena
idea. No estoy diciendo que no haya posibilidadusi# una “tecnologia apropiada”,
pero debemos ver de dénde vienen.

153



Publico: Si plantea la no utilizacion de la tecnologia,oanes ¢como resolvemos los
problemas? Eso equivaldria a retroceder a una autadior a la de piedra. Pues todos
los pueblos han desarrollado una tecnologia pasalver una serie de problemas,
basicamente el de la supervivencia.

Zerzan: Puede que si, que sea una vuelta atrds. Si hddlpsoblemas, piensa en los
problemas que la tecnologia ha traido. El sisteina due algo mas de tecnologia
resolvera los problemas. Siempre un poco mas, oo p@s, y mira a donde nos ha
llevado.

Publico: [...] Es cierto que en el modo de produccion artasel hombre era mas libre
y tal. Pero el problema que tenemos es que yayeougta atras, porque el capitalismo
nos ha traido a una sociedad industrial con sdisitiones de personas y si de pronto
acabas con la sociedad industrial el mundo irieaek. Ahora sélo podemos ir hacia
delante, no tenemos que acabar con la tecnologécsin el mal uso que hace el
capitalismo de esa tecnologia. [...] Tenemos gabaxccon el capitalismo, pero llegar a
una sociedad comunista, sin dinero y sin Estadw. y&eno hay marcha atras.

Zerzan: Tu aceptas el mundo industrial, esta bien. Perantkéjplantearte una cuestion:
no puedes librarte del capitalismo si no tienesarfteca mas profunda. Si a ti te gusta
este mundo, el capitalismo es béasicamente una bisermaa de dirigirlo. Pero si
empiezas a plantearte una manera no-capitalistérige el mundo industrial moderno
¢, Como lo harias?

Publico: Eliminar el dinero [...]

Zerzan: De acuerdo, eliminas el dinero. Suena bien. ¢Eamrdmo decides quién

coge qué? Incluso asumiendo que tienes una sociedadtrial sin dinero, ¢cémo

decides quién tiene qué? Si no existiera el dinseo crearia una sociedad
tremendamente burocratica para tomar esas dedsidre otras palabras, todo el
mundo estaria trabajando para alimentar a la madaiimdustrial y el resto del tiempo

estarian en reuniones decidiendo sobre la distdbuel consumo y todo eso. Piénsalo
por un instante. Eso no funciona.

Publico: Un ejemplo, en Africa la esperanza de vida actaatses menor que cuando
empez6 el desarrollo tecnoldgico. Las sociedaddficadas como sociedades
primitivas africanas tenian una esperanza de vigarir a la que tienen actualmente.
El problema no es si la tecnologia es buena o wedgin el uso que se le de. La
cuestion es que la tecnologia no esta resolviensiprioblemas de la humanidad, sino
gue los estd empeorando objetivamente. En la medidmie la tecnologia esta ligada...
por ejemplo, a mi me ha sonado el mévil, esto lgg@lo a que hay minerales que para
extraerlos estan provocando guerras en el mundoné&ss hay que entrar en la raiz, no
hay una neutralidad en la tecnologia, y la prueidté en nuestra sociedad porque se ha
convertido en un bien de consumo, es desigual emisina. Vuelvo a Africa,
actualmente la fundacion Melissa & Bill Gates tiemegran proyecto para el combate
de enfermedades en Africa a través de la tecnolBgédenden, por ejemplo, a través de
las vacunas prevenir un conjunto de enfermedades ppdrian ser evitadas sin
necesidad de uso de la tecnologia. Por ejemplo,lagig@oblaciones pudieran tener
aguas no contaminadas, o alimentacion que es nugriemte. Cosas que hoy no tienen
a causa de las reglas del comercio internacional.
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Pdblico: [...] hay aqui un debate importante sobre los osedios medios son muy
importantes para llegar a un fin. No podemos uatili-leterminados medios,
reproducirlos e izquierdalizarlos para acabar daragitalismo, porque asi no llegamos
a nada. El camino es fundamental, y como es fundi@hereo que es necesario fijarse
en algunas acciones y no quedarnos en la teodeedrque un ejemplo muy positivo lo
da Theodore Kaczynski dil bugue de los necio€reo que Zerzan ha estado en la
carcel hablando con Theodore Kaczynski, y que faegg los grupos de Eugene han
realizado una serie de acciones distintas a ldidedore Kaczynski. Me gustaria saber
cual es su opinion sobre este tema.

Zerzan: Bien. Yo creo que may muchas tacticas diferentespyieden ser validas. Mi
propio trabajo es una de ellas. Creo que una deokes mas importantes, si es posible,
es abrir el discurso publico sobre estas cosaa sadiedad. Porque creo que nada va a
cambiar si no nos preguntamos una serie de in@mteg muy fundamentales y los
hacemos politicos. Pero no me parece valido afssieamente ciertas cosas. No tengo
ningun problema con la destruccién de la propiegadhy soy muy escéptico respecto a
la utilidad de volar a gente por los aires a tradés bombas por correo. Pero
absolutamente no me opongo a luchar en las call@da gente que tiene el coraje para
guemar cosas por la noche, o cosas asi. Yo soglgpé@tde ello, es necesario. La
diferencia ideoldgica entre Kaczynski y yo es gluasiste en centrarse en la tecnologia
moderna, pero yo creo que para encontrar la rdieedia debes ir mas profundo, ir mas
atras para ver porqué tecnologia es lo que es.

Publico: Se est4 hablando mucho de tecnologia, pero nalda tiel conocimiento [...]
¢, Qué modelo de educacion podria oponerse a eststicacion de la que habla?

Zerzan: Educar a la gente sobre la no inevitabilidad d&edaologia. Como estamos
haciendo ahora. Desde mi punto de vista la antielegia es muy natural en el
anarquismo. Lo que tenemos hoy son escuelas desmadagar de aprendizaje. Porque
vivimos en una sociedad de masas, y eso es loagsecledad de masas requiere. No
sélo la tecnologia, es todo. ¢ En qué sociedad mposreivir? ¢Qué es una sociedad
libre?

Publico: ¢Qué podria aportar el discurso anarco-primiivistla lucha obrera mas o
menos tradicional? Es decir, de la transformacaiias en el puesto de trabajo. Y ¢ por
gué en lugar de hablar contra la tecnologia ncahadohtra la division del trabajo?

Zerzan: Respecto a lo segundo, probablemente seria mgjanés preciso y hablar
contra la division del trabajo para hacer los téosi mas claros. Otra gente puede
utilizar otras definiciones, pero no podemos haklaire nosotros basicamente al no
saber a qué nos referimos cuando usamos un térBmtwe las luchas laborales, yo fui
sindicalista hace afios, y todos vivimos en estedmutodos tenemos que satisfacer
muchas cosas, Y llevar muchas luchas. No estogritioi que no sea importante la lucha
de clases que tiene la gente diariamente, peraudodigo es que no nos debemos
contentar con las cuestiones de nivel salariabgyecion, a no ser que pensemos que la
felicidad se consigue ganando mas dinero y compramds cosas. Hay mucho
descontento e infelicidad en la sociedad, no creé® estas cosas sean de ninguna
manera inescrutables para nadie. Porque todo etlonsabe lo que esta ocurriendo,
todo el mundo puede ver que realmente nadie sertiwle esta manera. No sabemos si
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esto es posible. La gente dice: “No podemos vaters, no podemos volver atras”.
Bueno, tampoco lo hemos intentado. Quiza podamasloNsabremos hasta que lo
intentemos. Tal vez podamos destruir las maquineesale que destruyan la vida. Tal
vez podamos tener comunidad de nuevo, tal vez poslamnectar entre nosotros y
conectar con la tierra.

Publico: Entonces, crees que puede haber una conexion lantweha de clases, el
sindicalismo, y el primitivismo.

Zerzan: Cuando uno mira a las ideas llamadas primitigjst@ que realmente estan
profundizando la lucha de clases, no estan comftecha de clases.

Publico: ¢ Qué acciones propone para luchar contra la iméidad de la tecnologia?
Pues somos pocas personas [...].

Zerzan: Una de las cosas es: ¢ Qué podemos hacer parasgentd? Yo provengo de
la izquierda, pero me he hecho radicalmente aqtiirda porque la izquierda esta
bloqueando este tipo de cuestionamientos y sudcagnes radicales. Si va a haber
un verdadero movimiento radical en la sociedadrada tecnologia, debe implicar a
mas de nosotros en la sociedad. Tenemos mas pasgyunt respuestas. Pero debemos
incluir a mas y mas gente [...] Ciertamente, pasa bay que echar mano de la
tecnologia. Yo tengo un programa de radio, estoyptennet, es verdad, pero podemos
contribuir al didlogo poniendo esto en cuestionbfmatizarlo en lugar de aceptarlo.

Publico: [...] Aungue la memoria es una de las cosas magasoque tiene el cerebro
humano, también es una de las mas falsas: que ymverto mi vida cuando era
pequefio ¢sabes? Se esta hablando de que hay goeiaea unos conocimientos [...]
me surge que las pequefias tribus empezaron a pmegpicosas sobre el mundo, de
donde venimos, a donde vamos, y con ello surgi®neligiones, las supersticiones y
los sacerdotes, y otra vez el control. ¢Coémo vogvitar volver a una sociedad
industrializada si no conozco cdmo es esa socigdhstrializada? ¢No volveriamos a
repetir desde cero el mismo crimen?

Zerzan: Bueno, no hemos llegado a ese punto. Pero cuama@prende del pasado,
aprende a no coger el mismo camino. En un primenendo, la especializacion, la
division del trabajo, se produjo muy lentamentetdanologia de piedra durd un millén
de afios. Los arquedlogos se preguntaron ¢comoeenajosambiaron habiendo tanta
gente haciendo tantas cosas: cocinando con fuemsas asi? Parece que no querian
cambiar. Pero hubo un cambio gradual que llevésiglaiente etapa de domesticacion,
pero cuando la especie no ha llegado a ese putds #&n no sabes qué va a pasar.
Comenzd la especializacion, y con ella los chamdasdensiones y las explicaciones
sobrenaturales. Sabemos cdmo pasoé y podriamos ga#ar por lo mismo.
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